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नागपुर | 


९ लेखक का सर्वाधिकार सुरक्षिक 
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पूल्य--विद्यार्थों संस्करण 
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भ्राकृथन ईे 
भूमिका ४-१५६ 
परिवत १--बौद्ध साहित्य और सम्प्रदाय १-३० 


भगवानु बुद्ध तथा पालि साहित्य ( ४-६ ), संस्कृत बौद्ध साहित्य (१०), 
सर्वास्तिवाद (७), महावस्तु (१०), महायानी साहित्य (११) सूत्रग्रन्थ (१२), 
प्रददान साहित्य (१७), दार्शनिक साहित्य (१५) योगाचार भौर |वज्ञानवाद 
(१५), मंत्रेययाथ (१५), श्रसग (१६), वसुबन्धु (१७), दिडडनाग (१८), ईश्वर- 
सेन श्र शंकरस्वामी ( १८ ) धर्मपाल ( १८ ) प्रशाकरगुप्त (१६), शुन्यवाद 
प्रथवा माध्य मक साहित्य (२०), नागार्जुन (२०), भ्रार्यदेव भौर उनके प्रन्य 
(२१), प्रासंगिक और स्वातन्त्रिक शाखायें (२५), शान्तिदेव (२६), प्रज्ञाकर- 
मति (२७), शान्तरजित (२७), कमलशोल (२७), तान्त्रिक बौद्ध साहित्य 
(२८), वज्ञयान ( २६ ), सहजयान ( ३० ) कालचक्रयान (३०)। 


परिबते २--बौद्ध दर्शन तथा उसका बिकासक्रम ३१-७४ 

विकासक्रम (३१), यान (३१), हीनयान भौर महायान दर्शन में भ्रन्तर 
(३२), बौद्धदर्शन के प्रमुख तत्व श्रौर उनकी व्यारुपा (३५), भव्याकृतताबाद 
(३५), मज्मिमपटिपदा (३७) प्रायसत्य (३७), बोधिपाक्षिक धर्म (३८), 
स्मृतिप्रस्थान (३४) सम्यक्‌ प्रधान (३६), ऋद्धिपाद (३६), बल (३६), बोध्यंग 
(३९), भ्रष्टाज्डिक मार्ग (३६), प्रनात्मवाद अथवा निरात्मवाद (४०), प्रतीत्य- 
समुत्पाद (४५), मध्यम मार्ग (५२), कर्मवाद (५३), निर्वाएं (५७), ईश्वर- 
कल्पना (३४), जिकायवाद (७१), बोधिसत्वचर्या (७३), त्रिय.स (७३), 
भ्रावेणिक घर्म (७४), भूमियां (७४), पारमितायें (७५) | 


परिवते ३--बौद्ध दर्शन के प्रमुख सम्प्रदाय और उनके सिद्धान्त ७६-१४६- 
वेभाषिक--सर्वास्तिवादी) दर्शन (७६), धर्म (७६), संस्कृत धर्म (७७), 

सस्‍्कन्ध (७७), झ्रायतन (७७), धातु (७८), रूप (७८), इन्द्रियाँ (८०), वित्त 

(८०), चैतसिक धर्म (८०), भ्रसंस्कृत धर्म (५१), प्राकाश (८१), परमाणुवाद 


(१० 


) 


८१), सौत्रास्तिक दर्शन (5२), बाह्मार्थ की सता (८५३), क्षरकवाद (5३), 
-यभासिक प्रौर सौतान्तिक सम्प्रदायों मे प्रमुख भेद (८५), शुन्यवाद (माध्यमिक) 
दर्शन (८७), भ्रार्यदेव का चतु:ःशत्तक भौर शुन्यवाद (८५६), नित्यार्थ प्रतिषेष 
(८९), भातवराश (६०), काल (६०) परमाणु (६२), निर्वाण (६४) भात्म- 
प्रतिषेष (६६), कालप्रतिषेष (१०५), भरसत्कार्यवार झोर सत्कार्यवाद (११२), 
हृष्टिप्रतिषेध (११६), इन्द्रियार्थ प्रतिषेष (१२०), शब्दसब्निकर्षत्व (१२५), 
मानसस ह्विकर्षत्व (१२५), भ्रल्तग्राह प्रतिषेव (१२६), शुन्यत सिद्धि (१२९), 
विज्ञानवाद (१४५), प्रालयविज्ञान (१४६), पदार्थ स्वरूप विचार (१४७), 
निःस्वभाववाद (१४७), भारय॑देव का चित्तविशुद्धि प्रकरण श्रौर योगाचार 
(१४०८), बौद्ध न्याय (१५०), झात्मा और ज्ञान (१५०), प्रमाण लक्षण (१५१) 
प्रमाण भेद (१५१), प्रत्यक्ष प्रमाण (१५२), प्रनुमान प्रमाण (१५३), हेत्वामास 
(१५५), वादविवाद (१५५), शब्द भ्रथवा भागम प्रमाण (१५५) ॥ 


मूलटिप्पष्युपयुक्त प्रन्य सकेत विवरगाम्‌ 
मूमिका में प्रयुक्त प्रन्‍्थों को सूची 
चतुःशतकम ( मूल-वृत्ति सहितम्‌ ) 
परिशष्टानि 

इतुश्शतकस्य हिन्दी भाषायां भावानुआद३ 
चतु:शतकस्य कारिकावादि सूची 
चतु:शतकदूत्ी प्रयुक्तामि भगबदपाक्या नि 
च॒तु:शतकवृत्तों प्रयुक्ता: कार्रिका: 
“चतुःशतकगता: केचन विशिष्ठशब्दा: 
भूमिकाभागस्य शब्द सूची 

चतुःशतकस्य शुद्धिपत्रम्‌ 


१४५७-८ 
श्ध्ृ८-६ 
१-१५५ 
१५६-१७० 
१७१-२०४ 


२०६ 
२०६ 
२१००-२१ १ 
२०५-२०८ 


ज्नबाल्ठी रंणाव्नस्र छठी स्वत्वोप्छिल्य प्रनश्विज्ना 
प्रूजं स्तच्तध्कुल स्के प्रताछय्याप्तण्क 
श्यी ब्नप्जुछठर आहएटीव्कन 
य्क्वो 


प्रक्रथन 


चतु:ःशतक और उसकी सम्पादन सामग्री 


ग्राचार्य आर्यदेव शुल्यवाद श्रथवा माध्यमिक सम्प्रदाय के भन्यत्म स्तम्म 
माने जाते है। थे एक कुशल बौद्ध दार्शनिक और तार्किक थे। नागाजुंन 
के सान्निध्य मे रहकर उन्होंने अपनी तीक्ष्ण प्रज्ञा का तीब्रतम विकास किया 
और अपनो मेघा का उपयोग शुन्यवादी बौद्धधर्म के प्रचार-प्रसार में लगाया। 
लगभग तृतीय शताब्दो के इस श्रुस्बक्राय व्यक्तित्व ते अपनी प्रतिभा का प्रदर्शन 
विविध क्षेत्रो मे किया । विशेष रूप से बौद्ध दार्शनिक क्षेत्र उनके योगदान 
से भ्रधिक समलडूत हुआ है। प्रनेक ग्रन्थो के रचयिता के रूप में श्रार्यदेव का 
नामोल्लेख मिलता हैं। उनमे प्रधान ग्रन्थ है--चतुश्शतक, हस्तवाल प्रकरण, 
विल्नविशुद्धिप्रकरण। और ज्ञानसाससमुज्चय । 


प्रस्तुत चतुः्शनक ४०० कारिकाग्रों से निमित ग्रल्थ है। उसपर 
चन्द्रकीति झौर धर्मपाल ने ध्याख्यायें लिखी हैं। बन्द्रकीति की वृत्ति 
तिब्बती भाषा में उपलब्ध है। सुक्ष्मज्ञान और सूर्यकीति ने संयुक्त रूप से 
चतुःशतक और उस पर लिखित चन्द्रकीत बूलि का अनुवाद किया है। 
चोनी भाषा में इस ग्रन्थ के सप्तम भ्रध्याय से सोलहवें श्रध्याय तक के प्रंश 
उपलब्ध हुए हैं। वहां इम्॒का नाम शास्त्रव॑दुल्य मिलता है। धर्मपाल ने 
इसके अन्तिम झाठ श्रध्यायों पर व्याख्या लिखी जिसका श्रनुवाद चीनी भाषा में 
हयनसाग ( ई, ६५० ) ने किया । 


चतु:शतक के अध्ययन का श्रीगशुश महामहोत्राष्याय हरप्रसाद शास्त्री 
से हुआ था। उन्होंने सन्‌ १६१४ में चतु:शतक के कुछ ध्ंश चन्द्रकीति वृत्ति 
सहित भछ्ताणाीकऊ ए. घाह अकाल 506ए७ ण॑ छाएडो 
के भाग ३, अंक ८ ( पू ४४६-५१४ ) में प्रकाशित किये थे। उसके बाद 
डा० पी० एल० वैद्य ने इस प्रध्मयत्त को और दिशा दो। उन्होंने १६२३ 
में. सिशातेएछप क्‍ए_पेएए३४७८ 80. ('४एणा. 40879. नमक 


(६ २.) 


ग्रन्थ प्रकाशित किया । एस प्रन्थ में डॉ० बच ने भपना प्रध्ययन 
आठवें भ्रष्याय से प्रारम्भ किया। उन्होंने प्रनुपलब्ध कारिकाभाग को पूरा 
करते का भी प्रयत्न किया । इस प्रकाशन को एक विशेषता यह भी थी कि 
उपलब्ध चतु:ःशतक का श्रनुवाद फ्रेस्च भाषा में प्रस्तुत कर दिया गया। 
सनु १६२४ में प्रो० तुत्रि ने उसका श्ननुवाद इटालियन में किया जो ]३980& 
पेहूह। इपाते। 0४ला।8॥. के भाग दशर्वें ( [ ५२१, ) में प्रकाशित हुआ । 


इसके बाद डा० वचद्यक्े संस्करण को समोक्षात्मक दृष्टिकोण से महा महोपाध्याय 
पं७ विधुशेखर भट्टात्रार्य ने विश्व भारतों से सन्‌ १६३१ में प्रकाशित कराया । 
इसमें झ्रार्यदेव की कारकायें तथा उन पर चद्धरकीति की वृत्ति के साथ 
तिब्बती भाषा मे उपलब्ध 'भाग भी प्रस्तुत किया' गया। साथ ही डाँ० शास्त्री 
प्रौर ढा० वैद्य द्वारा निर्धारित पाठों को समालोचनात्मक दृष्टि से उपस्थित 
करके श्रपने पा5 को श्रधिक उपयुक्त सिद्ध करने का श्रभिनन्‍्दनीय प्रयास हुआ । 
इसमें उन्होंने धर्मदास द्वारा प्रस्तुत दृष्टान्तो का भी समावेश किया है । डॉ० 
भट्टाचार्य की दृष्टि में ये घर्मदास विदग्धमुखमण्डन के कर्ता घर्मदास से 
भिन्न नही है। डॉ० भट्टाचार्य ने चतु:ःशतक के सप्तम श्रष्याय का भी उद्धार 
किया है। यह अध्याय चन्द्रकीति वृत्ति सहित प्राच्य भारतीय विद्या परिषद्‌ 
( इलाहाबाद, १६२६ ) की चतुर्थ रिपोर्ट ( पृ. ८३१ ) में प्रकाशित हुझा है । 


प्रस्तुत संस्करण इसी भ्रध्ययव-क्रम का एक सूत्र है। चतुःशतक श्रनेक विश्व 
विद्यालयों के विभिन्न पाठ्यक्रमों में निर्धारित किया गया है | परन्तु उसका विश्व 
भारती संस्करण उपलब्ध न होने से प्रध्ययन-प्रध्यापन में बाधायें आरती रही हैं । 
मैंने भी इस कठिनाई का अनुभव विद्यार्थी जीवन एवं अ्रध्यापक जीवन मे किया 
प्रत: मन में संकल्प हुआ कि क्‍यों न चतुःशतक को हिंन्दी अनुवाद सहित 
प्रकाशित कराया जाय । संकल्प विद्यार्थी जीवन की समाप्ति के तुरन्त बाद ही 
कार्यरूप में परिणित हो गया। परन्तु अनेक व्यवधान श्राने के कारण इसका 
प्रकाशन इससे पूर्व नहीं हो सका । 


चूंकि चतुःशतक की भ्रस्य मूल प्रतियां उपलब्ध नहीं है इसलिए हमते 
डॉ० भट्टाचार्य के संस्करण को ही भादर्श मानकर इस संस्करण का तंथार किया 
है ।साथ ही उन्होंने जो भी फुट नोट्स दिये है उनका भी यवासंभव आकलन 
करते का प्रयत्त किया है। एतदर्थ में उनका अत्यन्त कृत हूँ । जहा कहीं हमने 
पपने पाठ भी सुझाने की धृष्टता की है । 


( हे) 


यह संस्करण छात्रों की शभ्ावश्यकताशों को ध्यान में रख कर 
कैयार किया गया है। चन्द्रकीति वुत्ति सहित चतुःशतक का हिन्दी भ्रनुवाद 
भो इसके साथ ही देने का विचार था परन्तु उसे फ़िर हमने प्रस्तावना का 
भाग बना देना भ्रधिक उपयुक्त समझा । प्रस्तावना में बौद्धधर्म, संघ, सम्प्रदाय, 
साहित्य पश्रौर दर्शन का विवेचन किया गया है। इस विवेचन में मूल प्रन्थों के 
प्रतिरिकत डॉ० भरत सिंह उपाध्याय के बौद्धदर्श तथा भन्‍्य भारतीय 
दर्शन, डा. गीविन्दचन्द पाण्डेय के बौद्धघर्म के विकास का इतिहास, भावचार्य 
नरेच्रदेव के “बौद्ध-घर्म-दर्शन”, प्रो० बलदेव उपाध्याय के “बौद्धदर्शन मोसांसा” 
तथा डॉ० लालमणि जोशी के “स्टडीज इन दो बुद्धिस्ट कल्बर भाफ 
इशिड्य/ का विशेष उपयोग किया गया है। अन्य में बथास्थान उचका 
उल्लेख भी किया है। उक्त सभी विद्वानों को मेरा कृतज्ञता-ज्ञापन एवं नमन है । 


प्रस्तुत संस्करण के तैयार करने में हमें जिन विशेष विद्वानों का सहयोग मिला 
है उनमे प्रमुख है-सवव श्री डॉँ० पी० एल वैद्य, डॉ० व्हो, व्ही गीखले, डॉ० हीरालाल 
जँन, डॉ० ए० एन० उपाध्ये, डॉ० पी० व्ही वापद, डॉ० एन० एच० सामतानी, 
प्राध्यायक पालि विभाग, बतारस हिन्दू विश्वविद्यालय, डाँ० दरबारी लाल 
कोठिया, बनारस, डॉ० प्रजयमित्र शास्त्री, प्राचोन भारतीय इतिहास 
श्रौर संस्कृति विभाग, नागपुर विश्वविद्यालय तथा प्रो० जमगनन्‍्ताथ उपाध्याय, 
वाराणखसेय संस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणसी । इन सभी प्रध्येताप्ों के परोक्ष-अ्रप- 
राक्ष सहयोग तथा विचार-विमशं के लिए हम उनके भरत्यन्त कृतज्ञ है। श्री भाई प्रो० 
सुधाकर पाण्डेय, एम० पी०, प्रधान मस्त्री नागरी प्रचारिणी सभा, एवं भरा 
प्रा० रामेश्वर शर्मा, नागपुर को भी विस्मृत करना हमारी बड़ी भूल होगी 
जिनका सहयोग हमे पुस्तक के मुद्रण मे भरपूर मिला है। इस सन्दर्भ में मेरे 
प्रनुज रतन चन्द एम० कॉम० का भी सहयोग स्मरणीय है जिन्होंने चतुःशतक के 
मूल भाग की श्रतिलिपि करने में सहायता दी थी । भाई श्री शरत कुमार धाधक, 
उदय चन्द जैन एवं श्रीमती पुष्पलता जैन को भी धन्यवाद दना मैं भ्रपना कर्तव्य 
समभता हू जिन्होंने मुद्रण के कार्य में बघासमय प्रपता सहयोग भौर परामर्श दिया । 

मैं नागपुर में रहा भौर पुस्तक वाराणसी से खमुद्धित हुई। भझतः छ्पने 
में बहुत सी गलतियाँ हो गई हैं | विद्वान पाठक इसके लिए क्षमा करेंगे । भागामी 
संस्करण में उन्हें दूर करने का प्रयत्न किया जायगा ।चतुःशतक का भ्रस्तुत संस्करण 
पाठकों की उउयोगी एवं रुचिकर हुआ तो मैं झपना प्रयशलत साथक मांचूगा। 

भ्रन्त में पुस्तक के प्रकाशक तथा मुद्रक के प्रति भो प्रामार व्यक्त करता 


है! जिनके सहयोग से चतुःशतक का यह बिर प्रतीक्षित संस्करता सामने 
झा सका | इसकी प्रस्तावना का प्रधिकांश भाग मेरी प्रल्यत्म पुस्तक बोदे संस्कृति 


में सम।हित कर दिया गया है । यह पुस्तक भी शीघ्र ही प्रकाशित द्वी रही है । 


भूरमिका 
परिवत ? 
बौद्ध साहित्य और सम्प्रदाय 


भगवान्‌ बुद्ध तथा पालि साहित्य 


भगवान्‌ बुद्ध श्रमण संस्कृति के श्राराधक तपस्वी थे। उनकी साधना, 
चिन्तनशीलता, उपदेश कौशल्य एवं वाम्मिता विज्ञेष श्राकर्षक थी। भ्रमण 
संस्कृति की मूलमूल विशेषतायें उन्हें सम्भवत: पैतृक परम्परा से उपलब्ध 
हुई थी । उनके बौद्धधर्म और पालि साहित्य के श्रध्ययन के श्राघार पर यह 
निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि भ० चुद्ध जैन संस्कृति से भलीभाँति 
परिचत्रित थे तथा यथासमय उन्होंने उसका श्रनुपालन भी किया था। यही कारण 
है कि उनके द्वारा पस्थापित बर्म वैदिक संस्कृत की भपेक्षा श्रमण 
संस्ब्ृ[ति के निकट भ्रधिक है। 


बुद्ध का व्यक्तित्व ऐतिहासिक था। इसमें श्रव किसी को सम्देह नहीं ॥ 
पञथ्चम-पढ् शताब्दी ई० पू० के इस आकर्षक व्यक्तित्व की जीवनी का 
क्रमबद्ध समग्र प्रालेखन न पालि साहित्य में मिलता है श्ौर न बौद्ध 
संस्कृत साहिस्य में प्राप्त होगा है। लजितविस्तर अ्रवश्य इस सन्दर्भ मे: 
विशेष उपयोगी सिद्ध हो सकता है। परन्तु उत्तर कालीन साहित्य बुद्ध के 
लोकोत्तरवांदी व्यक्तित्व से दब गया है। इसलिए उसका उपयोग सीमित 
हो गया है। 


पालि साहित्य को प्रथम शत्ताब्दी ई० पू७ में श्रीलंका के राजा 
वटुगामणि के शासन काल में लिपिबद्ध कराया शया था | उसके पूर्व उसका 
प्रौबलत श्रुति परम्परागत थां । यही कारणों हैं कि पालि साहित्य में 
अनेक सन्देर्भ कालक्रम पूर्वक संकलित नहीं हो सके हैं। यहाँ सत्दर्सों 


(४) 


को कहीं झपते भनुद्दार मोड दिया गया है, , लहीं छोड़ दिया गया 
है शौर कहीं जोड़ दिवा गया है।. छिर भी उपक्तब साप्तप्री को 
ऐतिहासिक शोर सांस्कृतिक हाष्टि से महत्वहीन नहीं कहा जा 
सकता। इस हंष्टि से अभी इस साहित्य का सही सूल्याझछुन 
आष है। 


पालि साहित्य को हम सामान्यतः: दो भागों में दिम्राणित कर 
सकते हैं---पिटक साहित्य भ्रौर पिटकेतर साहित्य । पिथ्क साहित्य में ( १) 
सुत्तपिटक ( दीधनिकाय, मज्मिम निकाय, संयुक्त निकाय, अगुत्तर लिशाय तथा 
खुहुक निकाय--खुहक पाठ, बम्मपद, उदात, इतिवुत्तक, सुत्तनिषात, 
विमानवत्यु, पेतवत्थु, थेरगाथां, येरोगाथा, जातक, निदस, पटिसंभिदामण, 
अपदान, बुद्धवंस और चरियापिटक ), (२) विनय पिटक (; ) सुत्त- 
विभग--पाराजिक, पाचि,त्तव, ( ॥| ) वन्धक--महावर्ग, एवं ( । ) परिबार ) 
एवं (३) अ्भिषम्म पिटक (धम्मसंगशि, जिभंग, घातुकथा, पुरंगलपण्ञस्ति, कथावत्त्ु, 
यमक पभौर पटान ) मुरूव हैं। इनमे सुत्तपिटक् भौर विनय पिठक 
अधिधम्म पिटक की अ्रपेक्षा प्राचीन है। पिटक साहित्य के आधार पर 
नेत्तिपकरण, पेटक्रीपदेस, भौर मिलिन्दपण्ह ग्रत्थ लिखे गये जिन्हें प्रनुपिटक 
साहित्य के श्रन्तर्गत रखा जाता है । ५ 


पिटक साहित्य का कालक्रम-निर्धारण विद्वानों के लिए एक समस्पा 
बना हुआ है| म० राहुल जी, रिजडेविड्स, लाहा भौर गोविन्द चन्द पाण्डेय भादि 
शोधको ने इस दिशा में प्रयनन अवश्य किये हैं परन्तु वे पूर्ण सन्तोषप्द 
नहीं है । इस पर भ्रभी भ्रौर भी शोघ श्रपेक्षित है। डॉ० विमला चरण लाहा 
द्वारा निर्धारित कालक्रम इस दृष्टि से मस्तब्य है 

१, समस्त त्रिपिटकः में समान रूप से पाये जाने बाले 
बुद्धवचन 

२, दो-तीन ग्रन्थों में हो पाये जाने वाले बुद्धबचन 

३, सील पारायरा, प्रद्टकबग्ग, सिक्खापद 

४ दीघनिकाय ( प्रथम स्कत्थ ), सम्मिमनिकाय, संग्रततिकाय, भंगुत्तर 
निकाय, पततिमोक्ख जिसमें १५२ नियम हैं । 

५६ दोषतिकाय ( द्वितीय भौर तृतीय” स्कन्‍्ध ), थेरगाथा, भेरीगाथा, ५०० 
जातकों का संग्रह, सुत्तविभंग, पटिसम्भिदामस्म, पुम्गलपण्ञ्रशि, विभंग 


मच 





१, हिस्दी भाफ पालि लिटरेचर, भाग १, यृ० ६ 


(६) 


६, महवस्ण., चुछ़ वर्ग, पातिसोक्ल ( २२७' नियमों का पूर्ण होता ), 
विमावकस्यु, पेतवत्ख, घम्मंपद, केंथावत्थु 


७, घ्ुल्लनिदस, महानिहंस, उदावं, इतिवत्तक, सुत्तनिषात, धातुकथा, 
यमक, पट्टान ह 


८, बुद्धवँस, चरियापिटक, भ्रपदान 

€, परिवारपाठ 

१०, खुददक पाठ 

पिटक्रेतर साहित्य में अंदृुकृथषा सहित्य, टीका साहित्य, टिप्पणियां प्रथा 
झनुटीकार्ये भौर प्रकरण ( संग्रह, बंस, व्याकरण, काव्य, कोश ) प्रमुख हैं। 
इनमें बुद्धधोष, धम्मपाल, कच्बायन, मोग्गलायन, बुद्ध रक्खित श्रादि विद्वान पालि 
साहित्य के क्षेत्र में श्रधिक लोका प्रिय हुए हैं । 


प्रभी हमने पालि साहित्य को एक श्रत्यन्त संक्षिप्त रूपरेखा श्रापके समक्ष 
प्रस्तुत की है। उससे इतनी तो जानकारी होती ही है कि पालि भाषा में 
निबद्ध साहित्य मात्र त्रिपिटक नहीं, प्रत्युत संस्कृत भाषा में रचित साहित्य 
जैसा उसमें वेजिध्य भी उपलब्ध होता है। भ्राज भी पालि भाषा साहित्य-सजन से 


बाहर नहीं हुई है । शोधकों भौर लेखकों के लिए इस साहित्य में प्रचुर सामग्री 
मिल सकती है । 


मध्यकालीन प्रार्यभाषाओ्रों का श्रध्ययन पुर्ण करने के लिए पालि भाषा का 
बंशानिक झध्ययन प्त्यावश्यक है । उसने न केवल भ्राधुनिक भारतीय भाषाश्रों 
को प्रभावित किया है, प्रत्युत सिहल, वर्मा, थाईलैन्ड, चौन, जापान, तिब्बत, 
मंगोलिया आादि देशों की भाषाझ्रों के विकास में भी उसका पर्याप्त योगदान है । 

दाशनिक दृष्टिकोण से प्रध्ययन करनेवालो को इसमें दर्शन की भी विपुल 
सामग्री मिलती है। स्थविरव,द श्रौर भ्रन्य बौद्ध सम्प्रदायों के भ्रतिरिक्त बैदिक 
और जैन दर्शनों का भी इसमें प्रसंगतः पर्याप्त विवेचन हुश्रा है जो उनके इतिहास 
के परिप्रेक्ष्य में शरत्यन्त महत्वपूर्ण है। प्राचीन ऐतिहासिक झौर सांस्कृतिक 
सामग्री के लिए तो पालि साहित्य एक झजलत्न स्रोत है। अट्ुकथारयें जो श्रभी 
तक समूचे रूप में नागरी लिपि में भ्रप्रकाशित हैं, बिलकुल प्रछूती-सी पड़ी है । 
प्राचोन इतिहास के कालक्रम को निश्चित करने में पालि साहित्य सर्वाधिक 
सहायक सिद्ध हुआ है। जैन सांस्कृतिक इतिहास के विकास को जानकारी के 
लिए तो पालि साहित्य सदंव झविस्मरशीय रहेगा ।"* 





न >--फ्लजललल्‍ललत+- 3. नाता 
१, इसके लिए देखिये, लेखक का प्रन्य “जैनिज्म इन बुद्धिस्ट लिटरेचर” । 


संस्कृत बौद्ध साहित्य, 


सर्वास्तिवादू--रलि साहित्य मात्र स्थविस्वाद की परम्परा में उपलब्ध 
है परन्तु संस्कृत भाषा का उपयोग उत्तरकोलीन प्राय: सभी बौद्ध सम्प्रदायों ने किया 
है। सर्वास्तिवाद उनमें भ्रश्नरएय है। झार्य कात्यायनोपुत्र रचित “झानप्रत्वान- 
शास्त्र' सम्भवतः बौद्ध संस्कृत साहित्य का प्राद्य प्रन्यहोगा | कनिष्क के भ्रधि- 
नायकत्व मेँ बसुमित्र की अ्रध्यक्षता में कश्मीर में ५०० सिक्षुश्रों की एक संगोति 
हुई थी जिसमें इस पर 'विभाषा”! नाम की टीका लिखी गई। फलत: इसके 
अनुयायी वैभाषिक कहलाये । वसुमित्र से कश्मीरों बैभाषिकों के प्रनुसार 'पशि- 
धर्मकोश” लिखा । विभाषा में वसुमित्र के अतिरिक्त पार्श्रन, धोषक, श्रुद्धदिव, 
घमंत्रात, भदस्त, कुशवर्मा, घोषवर्मा, द्रव, घरदत्त, धरनन्दी, घामिक, सुंभूलि, 
पुूर्रांस, वक्‍कुल, बामक, श्रमदत्त, संघवसु और बुद्धरक्षित झदि आावायों के 
नाम भी मिलते हैं। तारानाथ के प्रनुसार वैभाषिक सम्प्रदाय के धर्मत्रात, 
घोषक, वसुमित्र, झौर बुद्धदेव प्रधान झाचार्य थे। इन सभी ने संयुक्त रूप से 
महाविभाषा की रचना की थी ।* धर्मत्रात का उदानवर्ग, घोषक का भ्रभिषर्मामृत, 
वसुमित्र का प्रकरणपाद श्रर धर्मश्नी का भ्रभिषर्मसार सर्वास्तिवाद के प्राबीन 
ग्रंथ कहे जाते हैं। इनके भ्रतिरिक्त प्रभिधर्म पर लिखित तिम्तोकत प्रल्यों को 
पट्पादशास्त्र भी कहा जाता है-- १)शारिपुत्र (महाकौष्ठिल) विरचित प्रमिधर्मस- 
गीतिपर्याय पादशातत्र, (२) मौदुगल्यायन विरचित प्रभिधर्मस्कत्धपादशाश्, (३) 
स्थविर देवशर्मा-रचिंत पअ्रभिषर्म विज्ञानकायपादशास्त्र, ( ४ ) कांत्यायनो पुत्र 
विरचित श्रभिधर्मप्रञ्ञप्तिपादशात्र, (५) वसुमित्र विरवित अभ्रभिषमंधातु- 
कायपादशास्त्र, श्रौर (६) वसुमित्र द्वारा हो विरलित प्रभ्निधर्मप्रकरणयादशात्् २ 
स्थविरवाद द्वारा सान्‍्य अभिषम्म ग्रन्थों भें इसकी क्रमश: इस प्रकार तुलना की 
जा सकतो है--यमक, घस्मसगणि, विभंग, पुरगलप्ब्जत्ति, धातुकथा, भौर 
कथावत्थुप्पकरता । 

उक्त भ्रन्‍्धों से स्पष्ट है कि सर्वास्तिबाद में अ्भिषर्स का बहुत अधिक महत्व 
था । सर्वास्तिवादी झभिधर्म साहित्य में बसुभित्र का शामप्रस्थानशात्र' सर्व- 
प्रधान माना जाता है। उक्त पट्षादशालत्र इसी के 'पाद' कहे जाते हैं। इतका 
मूल विषय है--लोकुत्तरघस्म, जान, पुण्णल, अहिरिक्रानोत्तप्प, रूप, भ्रवत्थ, 





१, तारानाथ, पृ० ६७, बौद्धर्म के विकास का इतिहास, पृ० २६३ 


(८) 


चेतता और पेमगारव का विवेचन करना। स्थविरवाद श्रोर सर्वास्तिवाद के 
बीच भ्रभिधर्म ही विशेष रूप से विवादग्रत विषय था । 


सुत्तपिटक के निकाय के स्थान में सर्वाहितिवादियों ने आम शब्द का 
प्रयोग किया है यहाँ भी स्थविरवाद के समान पाँचों निकाय माने गये हैं । 
धन्तर यह है कि स्थविरवादोीय श्रंगुत्तर निकाय में पन्द्रह ग्रस्थ है जबकि 
सर्वाहितवादियों ने धर्मपद, उदान, सूतनिपात, विमानवस्तु और बुद्धवंस 
को ही भ्पने क्षुद्रकामम की सीभ। में रखा है। विनयपिटक में श्री साघारणत: 
समानता दिखाई देती है। प्रातिमोक्ष सूत्र, सन्तघर्म, श्रष्टरर्म, क्षुद्रक-परिवर्त, 
एकोत्तरधर्म, उपालिपरिपृच्छा, भिक्षुणीविनय एवं कुशलपरिवर्त सर्वास्तिवादी 
विनय के प्रधान विभाग हैं। पाराजिक, प्रायश्वित्तिक एवं अवदान के रुप में भी 
इसका विभाजन मिलता हूँ। सर्वास्तिवादी त्रिपिटक श्रपने शुद्ध रूप में उपलब्ध 
नहीं होता । पिशेल, रॉकहिल, पुसे, स्टेन, सेनार्ट, लुडसं, फ्रोक श्रादि विद्वानों 
के सहयोग से इसका कुछ भाग प्रकाशित हुआ हूं । प्रधिकांश अंग तिब्बती 
भ्रौर चोनी भाषाश्रों में मिलता है। जो भो मिलता है, उसके भ्राधार पर यह 
निष्कर्ष भ्रवश्य निकाला जा सकता हैं कि सर्वास्तिवादियों ने थेरवादी ज्रिपिटक 
को कुछ परिवर्तनों के साथ संस्कृत में अ्नुदित कर लिया था । 

जैसा धभो हमने देखा, ई० को १-२ शताब्दी में सम्राद कमिप्क ने सर्वा- 
स्तिवाद को प्रश्रय दिय/। इसी समय सर्वास्तिवादियों की एक संग्रीति भी हुई 
जिसमें उन्होंने भ्भिवर्म महाविभाषा की रचना की। इसके श्रनुयायों वैभाषिक 
कहलाये । इन वंभाषिकों के दा सम्प्रदय थे--कराम्मीर वैभाषिक और पाश्चात्य 
वेभाधिक । वेभाषिक के अतिरिक्त एक और शाखा का जन्म टआ जिसे सौता- 
रितिक कहा गया | सूत्रागम ( सुत्तापटक ) को मानने के कारण इस सम्प्रदाय को 
सौनान्तिक माना गया (ये सत्र प्रामाशिका न तु शल्रप्रामाणिकाः, भभिवर्म 
कोश )। 

सर्वा-स्तवाद से उद्भूत सोब्रान्तिक के समाव एक संक्रान्तिवाद का भी 
उदय हुआ जो स्कतन्‍्धों का संक्रमण जन्म-जन्सान्तर तक माना करताथा। 
सौन्नान्तिक मत के प्रवर्तकों के सम्बन्ध में विद्वानों में मतैक्य नहीं। बसुमित्र 
आनन्द को, भव्य श्रौर तिब्बती पशस्थरा उत्तर को तथा श्वागचाग़ कुमारलब्ध 
को सौन्न्तिक शाखा का प्रवर्तक म.नते है। कुमारलब्ध के दो शिष्य थे-- 
श्रीलब्ध झौर हरिवर्मा। शीलब्ध का विभाषाशास्त्र श्रद्यावचि प्रनुपसब्ध है | 
हरिवर्मा का सत्यसिद्धिशास्त्र स्वधर्मशुस्यता का पोषक हूं । धर्मत्रात भौर बुद्धदेव 
भी इस रस्प्रदाय के प्रमुख श्ाचाय हुए है। वसुबन्धु के 'अभिषर्म्मकोश” पर 


(६ ) 


५ट्फुटार्था' नामक टीका के लेखक क्सोमित्र को भी सौत्रान्तिक आचार्यो सं 
गराना की जाती हैं । ' ! 


वँमाषिक सम्प्रदाय से, जैसा हम पीछे देख चुके हैं, भ्रभिधर्मविभाषाशास्त्र 
के अतिरिक्त बसुबन्घु का अंभि्मकीश बहुत लोकप्रिय हुआ । बार को कांदम्वरों 
इस लोकप्रियता की साक्षों देतो है--शुकैरपि शाक्यशासन कुसल: कोश समुप- 
दिशदू्ि: । द्वितीय बुद्ध कहे जाने चाले वसुबन्धु का समय नि्विवाद नहीं। 
तकाकुसु उन्हें पंचम शताब्दी का मात्र हैं और फ्राइवाल्नर के अनुसार वे 
चतुर्थ शताब्दी में हुए। इस विवाद का दूर करने के लिए वसुबन्धु नाम के दो 
आधचार्थों की बात सामने झ।ई । पर यह ठीक नहीं । 


बसुबन्धु का जन्म पुरुषपुर ( पेशावर ) में हुआ था। उन्होंने 'सांख्यक्षप्ताति! 
के खशडन में 'प्रमार्थ सप्तति/” की रचना की ;। इसके अतिरिक्त अझभिषर्म कोश 
उनको भ्रमर बनाने बाला अनुममेय प्रत्थ है। इसमें झ्ाठ कोशों में समाहित 
६०० कारिकाश्रों में घातु, इन्द्रिय, लोकधातु, कर्म, अ्नुशय, भायंपृद्गल, ज्ञान 
एवं ध्यान पर विवेचन किया गया है; वसुबन्धु द्वारा लिखित ग्रन्थ में तकंशास्त 
ग्रौर वादविधि का भी नाम लिया जाता है। वसुबन्धु के अनिरिक्त मनोरथ 
झौर संघभद्र भी इसी काल में हुए है। संघभद्र के 'अ्रभिधर्म न्‍्यायानुमार” आर 
अ्रभिधर्म समय प्रदीपिका' नाम के दो ग्रन्थ उपलब्ध होत हैं जिनमे वैभाषिक 
सिद्धास्तो को प्रस्तुत किया गया है । 

सर्वास्तिवाद के उक्त दोनों सम्प्रदाय के श्राचार्यों में संक्रमएण। होता रहा। 
भ्रत: कौन किस शास्त्र का अनुयायों है, यह कहना कठिन हो जाता है। प्रश्व- 
घोष, भायंश्र, दिहनाग भादि आखायों के विषय से यह। समस्या है। सर्वास्ति- 
वाद के प्रधान भ्राचार्य के रूप में राहुलभद्र को भी माना जाता है॥ उनको 
भाषा संस्दृत थी। उनके चिह्न उत्तल, पद्म, मणि और पर्ण थे । उनके नाम 
प्रायः मति, श्री, प्रभा, कोति भौर भद्र में समाप्त होते थ। उनकी संघधाटी में 
वंशिष्ट्य का उल्लेख मिलता है। उनके वस्त्र कले अथवा गाढ़े लाल रंग के 
होते थे । इ्नंच के भ्रनुतार उनकी संघाटी का निचला भाग एक सीधी रेखा 
में कटा होता था । वे भिक्षा को सीधे हाथ में ले लेत थे ।* 


इनके श्रतिरिक्त महासांघिक, लोकोत्तरबाद, एकव्यावहारिक , कौक्कुटिक, 
बहुश्रुतीय, भ्रज्नप्तिवाद, पू्व॑शलीय, श्रतरशलीय बंतुल्यक तथा वात्सीपुत्रीय, 


च्द् 
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संम्मतीय, घर्मोत्तरीय, मद्रयाणीय एवं पशरामरिक शाखाशों का साहित्य भा 
मिलता है, पर बहुत कमत। कथाचत्यु आदि कतिपय प्राचीन ग्रन्थों में उनके 
सिद्धान्तों को पूर्वपक्ष के रूप में भ्रवश्य प्रस्तुत किया गया है। 

उक्त सम्प्रदायों में लोकोत्त स्वादियों का एक अनुपमेय ग्रन्थ मिलता हैं-- 
महावस्तु | इसमें बुद्ध के जीवन को लोकोत्तरात्मक रूप देने का यधाशक्य 
प्रयत्न किया गया है। लोकोत्तरवादी महासांधिकों का यह बिनय-प्रन्थ साना 
जाता है। इसके भ्रनुसार बुद्ध प्रकृतिचर्या, प्रणिधानचर्या, अनुलोमचर्या भौर 
प्रनिवर्तनचर्या के भ्रनुकरण से बुद्धत्व-प्राप्ति करते है। मिश्र संस्कृत में लिखित 
इस गस्य का समय-निर्धोरण कठिन हैं। इसके प्राचीन अ्रंश ई. पु, लगभग 
द्वितीय शताब्दी के जान पड़ते हैं भोर हूरा भ्रादियों के उल्लेख से इसके कुछ 
भाग लगभग चतुर्थ शताब्दी के लगते हैं। प्राबीन भारतीय दर्शन श्रौर संस्व्रंति 
की दृष्टि से यह ग्रन्थ बहुत उपयोगी है। प्राकृत का प्रभाव श्रधिक होने से 
इसका भाषावंज्ञानिक महत्त्व भी कम नहीं। हीनयान श्रौर महायान के बीच 
सेतु के रूप में भी महावस्तु का अध्ययन अपेक्षित है । 

इस काल में पिटक-परस्परा में मतभेद हो गया था। सर्वास्तिवादी वभाषिक 
प्रभिधर्म पिठक को मानते थे | कौवकुटिक भी सूत्रपिटक और विनयपिटक की 
देसना को उपाय मत्र स्वीकार करते थे। वेहासांधिक परम्परागत त्रिपिटक 
के अतिरिक्त बोधिसत्तपिटक भ्रौर संयुक्तपिटक को भी भ्रज्जीकार करते थे। 
धर्मगप्तकों ने उक्त पाँच पिटकों के साथ ही धारणीपिटक और मन्त्रपिट्क को 
झौर जोड़ दिया था । पूर्वशैलीय भ्लौर भ्रपरशेलीय सम्प्रदायी की प्रज्ञापररमिता 
प्राकृत भाषा में निबद्ध थी। होनयानी संस्कृत साहित्य में इस प्रकार के 
झ्रौर भी प्रन्य उपलब्ध होते है जो निश्चित ही एक श्रमुल्य निधि के रूप में 
स्वीकार्य है । 


महायान का साहित्य 


बौद्धधर्म के इतिहास से यह स्पष्ट है कि महायान का जन्म व्यक्ति को 
स्थाभाविक प्रक्रिया से निष्पन्न हुमा है। भाषाविज्ञान की तरह प्राध्यात्तिक् 
बिन्तन में भी सरलोकरण की प्रवृत्ति जाग्रत हुईें। भगवान बुद्ध के अंम्बकीय 
व्यक्तित्व को एक ओर लोकोत्तर बनाने का उपक्रम प्रारस्भ हुम्ना तो दूसरी 
शोर उनके प्रति व्यक्त श्रद्धा और भक्ति के माध्यम से निर्वाण प्राप्ति को भत्यन्त 
सुगम बना दिया। फलतः जनसाधारण भौर श्रधिक श्राकृष्ट होते लगा। इसी 
बीच विदेशी आक्रमण हुए श्रौर भारतीय संस्कृति से उनका परिचय हुभा । 
बौद्धर्णछ्म के इस नवीन रूप ने उन्हें प्राक्षित किया। परिणामस्वरूप तथा- 
कथित महायान बौद्धधर्म भारतीय सीमा का भत्तिक्रताम कर देशाम्तरों में सक्रमित 
हो गया । वहां भी पहुंचकर उसने तत्तद्देशीय संरुक्षति को भ्रात्ममात करने का 
यथाशक्‍्य प्रयत्न किया | यही कारण है कि महायान का विस्तार सम्प्रदाय 
और साहित्य के रूप में कही अधिऋ हुमा । 


हीनयान और महायान शब्दों के पीछे जुगुप्सा का भाव भले ही भरा हो 
पर अपनी कतिपय विशिष्टताध्ों के कारण महायान भ्रधिक लोकप्रिय धर्म बना 
इसमें कोई सन्देह नहीं | उसकी उदारता और सहजता उसे यहां तक ले आयी 
कि एक समय सन्देह व्यक्त किया जाने लगा कि यह धर्म वास्तविक बौद्धधर्म 
है या नहीं । वस्तुतः बौद्धधर्म के मूल रूप में ही यह निर्देश है कि बुद्ध ने 
प्रथमत: यह भ्रनुभव किया कि उनके अनुभूत धर्म को साधारण जन समुदाय 
ग्रहण नहीं कर पायेगा पर क्रह्ममाचना के फलस्वरूप उन्होंने 'झआशयानुभय 
प्रथवा उपदेश कौशल” के शाधार पर शिष्यों की योग्यतानुसार उन्हें अपना 
चिन्तन दिया | महायान का जन्म भी शायद यहीं से प्रारम्भ होता हैं। कालान्तर 
में वह विकृत रूप में भी हमारे समक्ष उपस्थित हुप्ना । इसका तात्पर्य यहु नहीं 
कि महायान का सम्बन्ध मूल बौद्धधर्म से बिलकुल नहीं शौर हीन॑यान ही एक- 
मात्र यथार्थ बुद्ध प्रवेदित धर्म है | तथ्य यह है कि हीनवान विकास का प्राथमिक: 
रूप है भ्ोर महायान उन्हीं सोपानों पर चरण विखेरता हुआ आते भाने 
बाला विकसित रूप है। इस प्रकार विकाससत्मक सीढ़ी से उसे पहचाना 
जाना चाहिए । 


६ १३) 


महायानी संस्कृत साहित्य का क्षेत्र विविध भौर विस्तृत है। श्रतः क्रमिक 
अध्ययन की दृष्टि से उसे हम तीन भागों में विभाजित कर सकते हैं--( १ ) सत्र 
अम्य, ( २ ) श्रवदान साहित्य और ( ३ ) दार्शनिक साहित्य । 

( १ ) सुब्च अन्य--महायानी सूत्र-साहित्य की परम्परा बहुत छस्वी 
है । नांन्जियों की सूची में सूत्र कारड ( सृत्रपिटक ) के अ्रन्त्गत ५४१ महायान 
सुत्रो का उल्लेख मिलता है। इन सूचरों को सात प्रकारों में वर्गीकृत किया गया 
है--[ १) प्रश्मापारमिता, ( २ ) रत्नकूट जिसमें सुखावती व्यूह भी है, (३ ) 
महासन्निपात ( चन्द्रगर्म ग्रादि ), ( ४ ) भ्रवर्तसक, ( ४ ) परिनिर्वाण, ( ६ ) 
विविध पनुदित सूत्र--सद्धर्मपृण्डरीक श्रादि और ( ७ ) सकृद्‌ अनुदित सूत्र 
पहा।वैरोचन श्रादि । यहा दीघनिदाय के बह्मजालसुत्त से भिन्न ब्रह्मजालसूत्र और 
अभिधर्म पिटक के श्रन्तर्गत नागार्जुन आदि श्रा्ार्ों के प्रन्थों का मो उल्लेख 
अ्राता है । 

शिक्षा समुच्चय में ६८ सूत्र-प्रन्यों की सूची उपलब्ध है--अ्रक्षयम्ति, 
अहयुलिमालिक, भ्रध्याशयरं चोडन, अ्रनन्तमुख नि्हारघाररणी, श्रपूर्वसमुदुग तप रिवर्त, 
अपरशजावादक, अवलोकना, अवलोकितेश्वरविम्नेक्ष, आकाशगर्भ, श्रायंसत्यक- 
परिवर्त, उम्रपरिपृष्छा, उदयनवन्मराज परिपृच्छा, उपायकौशल्य, उपालि रि- 
पुच्छा, कर्मावर्णविशुद्धि, कामाववादक, काश्यपपरिवर्त, क्षितिगर्भ, गगनगज, 
गशडव्यूह, गोचरपारिशुद्ध, चतुर्धभंक, चन्द्रप्रदीप, चन्द्रोत्तरादारिकाप रफ़्च्छा, 
चुन्दाधारणी, जम्मलस्तोत्र, ज्ञानवतोपरिवर्त, ज्ञानवंपुल्य, दधागतकोश, तवागत- 
गुह्य, तथागतबिम्बप रवर्त, तिसमयराज, त्रिस्कन्धक, दशवम, दशभूमिक, दिव्या- 
चदान, धर्म संगीति, नारायश परिपृष्छा, निग्रतानियतावतारमुद्रा, निर्वाग, 
पितापुञ्नसमा गम, पुष्पकूटबारणी, प्रज्नपारमिता-भ्रष्टमाहुछ्लिका, प्रब्नज्यान्तराय, 
प्रश,त्तविनिश्वयप्रातिहाय, प्रातिमोक्ष, वृहत्सागरनागराजपरिपृच्छा, बोधिचर्या- 
वतार, बोधिसत्वपिटक, बोधिसत्वप्रातिमोक्ष, बुद्धपरिपृच्छा, भगवती, भद्नकल्पिक, 
भद्रचरीप्ररिधानराज, मिक्षुप्रकोर्णक, भैपज्यमुरुव॑दूर्यप्रभ, मज्जुश्रीबुद्ध लेत्रगुण- 
आ्यूहालंका 7,म ज्जुश्नी विक्री डित, महाकरुण।पुरइराक, महामेघ, महावस्तु, मारीचि, 
मालापिहनाद, मंत्रेयोविमोक्ष , रत्तकरणड, रत्नकूट, रत्नचूड, रत्नमेष, रन्तर्श, 
रत्ताल्का, राजाववादक, राष्ट्रपालपरिपृच्छः, लख्कवतार, ललितविस्तर, लोकनाथ- 
व्याकरंग, लोकोत्तरपरिवर्त, वज्नच्छे दका वष्चध्वजपरिण/मना, वाचनोपासिकावि 
मोक्ष, विद्य।घरपटक, विमलकोर्ति निर्देश, वोरदत्तपरिपृष्छा, शालिस्तम्भ, श्रज्भम, 


१ बौद्धधर्म के विक्रास का इतिहास, पू, ३२८-३३२, 
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श्रद्धाबलाघानावता रमुद्रा, श्रावक्रविनय, श्रीमालासिहनाद, सद्धर्मपुरशरीक, सद्ध+- 
स्तृत्पुप्स्थान, सहमैथुतसंयुक्त, समाधिराज (चन्ध्रअदीप), सर्वधर्म बंपुल्यसेंग्रह, सर्व- 
घर्माप्रवृत्तिनिरदेश, सर्ववज्यंवरमन्त्र, सागरमंतिपरियृण्छा, सिहपरिपृष्छा, धुबर्ण- 
प्रभासोत्तम और हस्तिकक्ष्यसूत्र । 

महाव्युत्यस्ि में १०४ सूत्रों के नामोद्धरण मिलते हैं जिनमें कुछेक होनभधानो 
ग्रन्थों को छोड़कर शेष महायानी सूत्रों से सम्बंड है। उपयुँक्त शिक्षा समुख्य 
में समागत सूची में उद्धृत प्रम्थों के अतिरिक्त निम्नलिखित ग्रस्थों का भौर 
उल्लेख महाव्युत्पत्ति में मिलता है--शतसाहसिका प्रज्ञापारमिता, पंर्चावशरति- 
साहसखिका प्रज्ञापारमिता, सलतशतिकाप्रज्ञा०, पंचशतिकाप्रज्ञा०ण, तिशतिकाप्रज्ञा०, 
घनव्यूह, सुविक्रान्तविक्रामी, रत्नकेतु, तथागतमहाकरुणानिददेश, दमकिशरराज- 
पर्पिच्छा, सुर्यगर्भ, बुद्धभूसि, तथागतचिस्त्यम्रुष्निर्देश, सागरनागराजप्रिपृच्छा, 
प्रजातशत्रु-कौक्ृत्य-विनोदन, संधिनिर्मोचन, बुद्धसंगीति, महायानप्रसादप्रभावन, 
महायानोपदेश, श्रार्य त्रह्मविशेषज्निन्तापरि१चछा, परमार्थसंबृत्तिसत्यनिर्देश, मेजु- 
श्रीविहार, महापरितिर्वाण, श्रवैवर्तचक्र, कर्मविभंग, तथाग्रतोत्तत्तिसंभवनिदेश, 
भवसंक्रा न्‍त, परमार्थधर्मविजय, बोधिपक्षनिर्देश, सर्ववेदत्यसंग्रह, संघाटसूत्र, तथा- 
गनज्ञानमुद्रासमाधि, वच्यसे्शशखर कूटागारधारणी, श्रनवतन्ततागराजपरिपृष्छा, 
सर्वबुद्धविषयावता रज्ञानालोक,लंकार, व्यासपरिपृष्छा, सुबाहुपरिपृष्छा, महासा- 
हस्रप्रमदन, महास्मृत्युपस्थान, मैत्रीव्याकरण, ग्रथ॑विनिश्वय, महावलसूत्र, विकुर्वा- 
णशराजपांरपृच्छा एवं ध्वजाग्रकेयूर । 


इत ग्र्थों में विशेषतः ये नव सूत्र प्रचलित है--अष्टसाहखिकाप्रज्ञापारमिता 
गशडव्यूह, दशभूमीश्वर, समाधिराज, लंकावतार, सद्धर्मपुरडरोक, तथाग्रतगुह्यक 
ललितविस्तर तथा सुवर्णाप्रभास । इन्हें बंपुल्यखुच भी कहा जाता है। इनमें 
सद्धर्मपुरडरीक, ललितविस्तर भ्रादि सूत्रों में बुद्ध, बोघिसत्व, वुद्धयान ग्रादि का 
माहात्म्य प्रदर्शित है भौर प्रज्ञापारमिता भादि सूत्रों में शुन्यता तथा महाकरुणा 
का प्रतिपादन है। प्रज्ञापारमिता सूत्रों में अष्ठसाहस््रिका प्रादीसतम सूत्र होगा। 
उसकी भाषा भौर शली भो इस कथन का समर्थक है। यहां मात्र रूपकाय 
श्रौर धर्मकाय का उल्लेख मिलता है। संभोगकाय बाद में जोड़ा गया है। 
नागाऊुन का शूुन्यवाद श्रज्ञापारसिताप्रों पर ही आधारित है । विज्ञानवादी 
झ्राचायों ने भी झपते. सिद्धान्तों की प्रस्थापना में इनका उपयोग किया है । ये 
सभी सूत्र ध्राय: द्वितोव से चतुर्थ सती के मध्य विरश्ित है । लंकावतार योगा र 
सिद्धान्तों का समर्थक है। सद्धर्भपुरएडरीक महायान भ्रौर हीनयमात के बीच एक 
सेतु विशेष है। ललितविस्तर बुद्ध की भक्ति-मिश्रित परम्परा का पोषक है 


(. ?४ ) 


इन्हें 'भहृायान सूत्र” मी कहा पया है। पूर्व॑शैलीय परम्परा में प्राकृत आषा में 
बिंबद प्रशापारमिता का उल्लेख है। चीती त्रिपिटक में विभिन्न परारमिताओों 
का संतिवेश किया गया है। कंजुर में शतसाहखिंका, पंचविशति साहलिका 
अष्टादश साहलिका, दशनाहुसख्िका, अ्रष्टत/हइलिका, अष्टशतिका, सप्तरतिका, पंच- 
शतिका, वजच्छेदिका, भ्रल्पाक्षण एवं एकाक्षरी पारमिता का संग्रह है| । 


( २ ) अवदान साहित्य--भवदान ( पालि “अ्रपदान! ) का तात्य॑ 
है लोककथाभ्रों के माध्यम से धार्मिक सिद्धान्तों को अ्रभिव्यक्त करने बाला 
साहित्य । इस विस्तृत सीमा में पारमिताप्नों का भ्रम्यास भी समाहित हो जाता 
है। पालि साहित्य में जो स्थान जातक कथाश्रों का है वही स्थान बौद्ध संस्कृत 
साहित्य में प्रवदान साहित्य का है। उनका मुख्य उद्देश्य है कर्म भौर उसके 
फल की व्याल्या करना | कथाओं का विभाजन प्रायः तीन प्रकार से मिलता 
है---अतीत्त, भ्रनागत और प्रत्युत्पन्न । हीतयान भ्रौर महायान के सम्मिश्रित रूपों 
को प्रस्तुत करना भवदान साहित्य की विशेषता है | 


प्रवदान साहित्य में प्राचीनतम ग्रन्य सम्भवत: अ्रवदानशतक होगा जिसका 
प्नुवाद चीनी भाषा में २२३-२५३ई० के मध्य हुआ । दस पअध्यायों में विभक्त 
भ्रवदानशतक में कुछ कथायें हीनयान से सम्बद्ध है श्रौर कुछ कथायें महायान 
की व्याख्या करतो है । दिव्यावदान भी इसी प्रकार महृत्वपुर्ण अवदान ग्रन्थ 
माना जाता है। भाषा, शंली श्रौर विषय की श्रसम्बद्धता उसे उत्तरवर्ती सिद्ध 
करती है। वस्तुत: इसका सम्बन्ध मूल सर्वास्तिवादियों के विनयपिटक से रहा 
है । इनके भ्रतिरिक्त कल्पद्ुमावदान, अभ्शोकावदान, द्वाविशत्यवदान, बोधिसत्वा- 
बदान, भद्रकल्यावदान, विचित्रकशिकावदान, भ्रवदानकल्पलता श्रादि भ्रवदान भी 
उपलब्ध होत हैं जिनमें श्रधिकांश अ्रवदान भ्रवदानशतक पर प्राधारित हैं । 


बुनियों वंजियों ने कुछ महायानी विनय सूत्रों का उल्लेख किया है--बोधि- 
चर्यानिरदेश, बोघिसत्व प्रातिमोक्षसूत्र, भिक्षुबितय, भाकाशमर्भसूत्र, उपालिपरि- 
पृष्छा, उम्रदत्तपरिपृष्छा, रत्नमेघसूत्र, भौर रत्नराशिसूत्र । इन सृत्रों के देखने 
यह स्पष्ट हो भाता है कि हीनयानी भ्रौर महायानो विनय में बहुत भिक भ्रन्तर 
नहीं । महायान सिद्धान्तों का सुन्दर संग्रह नागाजुन (?) के घर्मस॑ंग्रह ( सलतम- 
शी ) में मिलता है। महाव्युत्पत्ति ( नवीं शती ) भी इसी दिशा का ग्रन्थ है । 
इसके लेखक का नाम भज्ञात है । 


१, बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास, भ्रष्याय ८ 


६९४ ) 


(३) दाशंजिक साहित्य । 

योगाजार भौर विज्ञानवाद-«*महायात के दार्शनिक साहिए्य की खूमिका में 
अज्ञापरमिला सूत्रों का अमुल्य योगदान है। संक्षेप्र में कहा जाय तो 
उन्हें हम श्रस्थाप्रक प्रव्य कह सबते हैं। इन सूओं के भ्रनुसार बोधिसत््व को 
समस्त धर्मों में तेरात््य भ्रयवा धर्मशुन्यता को देखना चाहिए | इस सिद्धान्त 
ने घृस्यवाद त्था थोगाचार भर विज्ञानवाद की भूमिका खड़ी कर दी। इससे 
एक ओर जहाँ यह बात स्पष्ट होती है कि सकल धर्मों का स्वरूप शुन्यतात्मक है 
वहाँ दूसरी श्रोर यह भी ध्वनित होता है कि इसमें चित्त का प्राधान्य है। प्रथम 
विकल्प से शुन्यवाद को सिद्धि की गई और द्वितीय विकल्प से भोगाचार तथा 
विज्ञानवाद का जन्म हुभा । 


योगाबार योग झौर प्राचार शब्द का मिश्रित रूप है। शमथ झौर विपश्यना 
को प्राप्त कराने वाले मार्ग को योग कहते हैं। और उस योग के मार्ग का 
झाचरण “योगाचार! है'। श्रौर विज्ञाननाद वह है जो सकल मैधातुक को 
चित्तमात्र श्रथवा विज्ञानमात्र प्रदर्शित करे । इनके पृर्व॑ सौत्रान्तिकों ने 'सूक्ष्म 
विज्ञान! भ्रौर प्रज्ञप्तिवादियों ने 'मूल विज्ञान! की कल्पना कर ली थी। इसके 
बाद तिब्बती सृत्रों का योगदान है जिनका समय ई. पु, प्रथम शताब्दी से ई, 
तृतीय शताब्दी तक निर्धारित किया जाता है। तिब्बती जं-य॑ शद्‌-प-के सिद्धान्त 
के झनुसार योगाचार के तीन मूल सूत्र है--सन्धि निर्मोचन, लंकावतार तथा 
घनव्यूहू। सन्धिनिर्मोचन के अनुसार भगवान्‌ बुद्ध तीन धर्म-चक्रों के प्रवर्तक 
थे--( १) चतुस्सत्य धर्मचक्रप्रवर्तन जो हीनयान में प्रचलित है, (२) प्रलक्षणत्व 
श्र जक्रप्रवर्तन जिसे प्रज्ञापारमिताशों में भ्रभिव्यक्त किया गया है, और ( ३ ) 
'परमार्थविनिश्वय घर्मचक्रप्रवर्तन जो उक्त सूत्रों में सन्निहित है तथा योगाचार का 
प्रतिपादक है। तिब्बत्तो सूत्रों के बाद शास्त्रीय युग में योग[बार विज्ञानबाद 
का प्रवेश हुआ जिसे मँत्रेय, श्रसंग भौर वसुबन्धु भ्रादि झ्ाबायों ने पुष्पित झौर 
'फलित किया | इनके बाद भौर भी भेद-प्रभेद दिखाई देते हैं । 


मेजेयनाथ और असंश-योगाचार-विज्ञानवाद के प्रस्थापक के रूप में संत्रेय 
नाथ का स्मरण किया जाता है। श्वां ज्वाँग के प्रनुसार मंत्रेथ ने ग्रोमाचारशास्त्र 


१, शमथविपश्यनायुगनद्धवाही मार्गों यांय इति योग लक्षणम्‌ । शमथ इति 
समाधिरुच्यते । विपश्यना सम्यग्दर्शन लक्षणा । यथा युगनद्धोबलीवर्दी बहू 
वस्तथा यो मार्ग: सम्यर्दर्शनवाही स योग: । तेनाचरतीति योगाचार उच्चते । 
ब्रह्मसूत्र, २. २, २८ पर भाष्य । 


( १६ ) 


महायान सूत्रालंकार, मध्यन्त विभंगशास्त्र आदि ग्रन्थ प्रसंग को तुषित लोक में 
दिये । भ्रतः ये रचतायें प्रसंग के गुर मत्रेवताथ की होनी चाहिए। ताशनाथ 
भौर बु-दोन परम्परा के प्रनुततार मंत्रेय ने भ्रसंग को निम्नलिखित पांच अन्य 
दिये--अभिसमधालंकार, सूत्रालंकार, मध्यास्तविभंग, धर्मधर्मताविभेंग तथा 
महायानोत्तरतन्त्र । मैत्रेयनाथ और अ्रसंग का समय तृतीय-चतुर्थ शताब्दी 
माना जाता है । 


मैत्रेय के ग्रन्थ प्रज्ञापारमिताश्रों पर आधारित है। अभिसमयालंकार के 
देखने से यह लगता हं कि मँत्रेय माध्यसिक मत पर भी किश्वित्‌ दृष्टि रखते थे 
शायद इसीलिए उसे योगाचार-माध्यमिक-स्वातन्त्रिक कहा गया हैँ ।* महायान 
सुत्रालंकार २१ अधिकारों में विभक्त हँ--महायानसिद्धि, शरणगमन, गोत्र, 
चित्तोत्पाद, प्रतिभक्ति, तत्व, प्रभाव, परिपाक, बोधि, श्रधिम्रुत्ति, धर्मपर्यष्टि, 
देशना, प्रतिपत्ति, प्रवदनाशासन, सीपायकर्म, पारमिता, पुजा-सेवा-प्रमाणा, 
वोधिपक्ष, गुणा और चर्याधिकार। उत्तरतन्त्र माध्यमिक-प्रासगिक ग्रन्थ है। 
इसमें बुद्ध, धर्म, संघ, गोत्र, बोधि भ्रादि का विवेचन किया गया हैं। प्रसंग, 
हरिभद्र, वसुबन्धु तथा विमुक्तिमिन ने इस पर टीकार्यें लिखी है। झभिसमय 
का तात्पर्य है तत्व का संदर्शन करना--साक्षात्कार करना। यही इसका 
योगाचारानुसार प्रतिपाद्य विषय है। इसके अ्रतिरिक्त श्रसंग को प्रज्ञापारमिता 
साधना, *, गुह्मयसमाज ?, मध्यान्तानुगमशास्त्र * आदि ग्रन्थों का भी प्रणेता माना 
गया है। 


असंग मँत्रेयनाथ के शिष्य थे । मुलतः: वे कौशिक गोत्रीब ब्राह्मणकुलीन 
परिवार के थे । पुरुषपुर उनका मूल निवामस्थाव था । उनके दो सहोदर और 
थे--- वसुबन्ध श्रौर विरिचिवत्स । ये सभी प्रारम्भ में सर्वास्तिवादी थे, बाद में 
प्रसग के प्रयल्ल से वे महायान मे दोक्षित हो गये । कहा जाता है कि भ्रसंग 
ने कुबकुटपाद पर्वत पर कठोर तपस्या कर मैँत्रेयनाथ का दर्शन प्रा किया था 
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धोर उसके पांच प्रत्थ भी सिले थे । बाद में झसंग ने अभिषर्मसमुशंय लिखा । 
तस्वब्रिनिश्चय, उत्तरतन्त्र शौर संधिनिर्मदनसूत्रों पर टोकार्यं मी लिखी | असंग की 
ग्रन्थ रचनाओं में महायानसंस्परिग्रह, भमिधर्मसमुंश्य एवं योगाचार भूभेशारू 
योगा- चार-विज्ञ नवाद की दृष्टि से श्रधिक महत्वपूर्ण हैं । महायान संग्रह का सीनी 
श्रनुवाद बुढ़-शान्त ने ई, ५३१ में तथा परसार्थ ने ई, ५३३ में प्रस्तुत किया 
था । योगाचारभूमिशा(त्र के ५ विभाग है--बहुभूमिकवस्तु, विनिश्चयसग्रह, 
चस्तुमंग्रह, पर्यायसंग्रहह्‌ तथा विवरणसंग्रह | प्रभिधर्म को दृष्टि से यह ग्रन्थ 
मननीय है । 


चसुबन्धु--वसुरस्धु श्रमंग के भ्रनुन थे । उनका समय ई० को पंचम 
शताब्दी ( ई० ४२०-४०० ) मानी जाती है। एक श्रन्थ परण्परा उन्हें ई० 
३५० का भी बताती है। समय की तरह चसुत्च्चु के दीक्षा गुर के विषय 
में भा मतैक्य नहीं । बुदोन, परमार्थ और श्रांच्वांग की परम्परायें क्रमशः सेघ- 
भद्र, बुद्धमित्र और मतोरथ को भ्रसंग का दीक्षा गुरू बताती हैं। कहा जाता 
है कि बुद्धमित्र को सांख्याचार्य विन्धवास ने शाज््रार्थ में पराजित किया था । 
इस पराजय का प्रतिकार करने के लिए भंग ने परमार्थतप्तति नामक प्रन्थ 
लिखा । जैमा हम जानते है, प्रारम्भ में बसुबन्ध सौत्रान्तिक वैभाषिक मतानुयायी 
थे, परन्तु बाद में प्रसंग के प्रनुरोध से वे महायाती परम्परा में योग/वार-विज्ञान- 
वाद मे दीक्षित हो गये । भ्रभिधर्मकोष उसकी प्रथम परम्परा का ग्रव्य है और 
मव्यान्त विभागसूत्रभष्य, त्रिस्वभावनिर्देश, विज्ञप्तिमाचताविशतिका, त्रिशिका 
पंचस्कन्ध प्रकरण, व्यास्पायुक्ति, कर्मसिद्धिप्रकरण, सद्धर्मपुण्डरीकोपदेश, वच्चच्छे- 
दिक्ा, प्रज्ञापारमिताशासत्र तथा भ्रायदेव के शतशात्र की व्याल्या भादि ग्रन्थ 
द्वितीय परम्परा से सम्बद्ध है । 


वसुबन्धु के सभी ग्रन्थ सर्वास्तिवादी सिद्धान्तों से श्रप्रभावित नहीं रहे। 
फिर भी वे विशानवाद के प्रस्थापक पश्राचायं कहे जा सकते हैं। विज्ञप्तिमात्रता, 
घर्मबातु और शुन्यता समानार्थक्र शब्द हैं। धर्मो का विज्ञन-संसर्ग भ्रभ्िषर्म 
का विज्ञानवाद है। यह विज्ञप्तिमात्रता नित्य है। अ्रवर्तसक, लंकावतार श्रांदि 
सूत्रों मे विज्ञानवाद के बीज मिलते हैं जिन्हें मैत्रेय, भ्रसंग ने पुष्पित किया है 
पर उन्हें फलित करने का श्रेय निश्चित ही वसुबन्ध को दिया जायगा | 

वसुबंधु के प्रधान शिष्य चार थे--स्थिरमति, विमुक्तस्रेन, ग्रुराप्रभ तथा 
दिहनाग। स्थिरमति ने त्रिशिकामाद्य, मध्यान्त विभंगसूत्रभाष्य टीका, 
झमिधर्मकोषव्यास्या, प्रभिधर्मसमुश्य, काश्यपपरिवर्त व्याख्या तथा चसुबन्धु 


( हुंड ). 


की श्न्‍्य रचनान्नों पर व्याख्यायें लिखों हैं। स्थिरमति के शिष्यों में पुर्णावर्धन,, 
जिनमित्र राथा शोलेन्द्रभोधि के नाम उल्लेखनोय है । विमुक्तवन की 
प्रशिसमयालंकार पर व्याल्या प्रसिद्ध है। स्थिरमति माध्यमिक और विज्ञानवाद 
के मध्यमामी पशथ्चिक थे! 

दिकलनाग--वसुवन्धु के शिष्य दिदनाग मध्यकालीन भारतीय त्कशास््र के 
पिता कहे जाते है। वे दक्षिण के कांजीपुरम के समीपथर्ती सिहचक्र ग्राम में 
एक ब्र ह्ण परिवार में जन्मे थे ॥ उनका समय ई, ४४५ से ५७५ के बीच रखा 
जा सकता है। उनके प्रमुख ग्रन्थ ये हैं--अ्रभिधर्मकोषमर्मप्रदीप, भ्रष्टअह॒खिका- 
पिशडर्थ, त्रिकाल परीक्षा, भ्रालम्बन परीक्षा, हेतुचक्रसमर्थन, न्‍्यायमुख, प्रमाण- 
समुच्चय श्रादि। इनमें प्रमाणसमुच्चय सर्वाधिक प्रनिद्धि प्राप्त दार्शनिक प्रन्थ 
माना गया है। दिद्डनाग के योगदान को हम निम्न विशेषताओं में देख 
सकते हैं । 

( १ ) ज्ञाता, ज्ञान भ्ौर ज्ञेय का त्रिविध भेद । 

(२ ) सभी (प्रमाणों का अन्तर्भाव प्रत्यक्ष एवं ग्रनुमान) में किया जाना । 

(३ ) पश्च श्रवयवों प्रतिज्ञा, हेठु, उदाहरण उपनय तथा निगमन में 
भ्रन्तिम दो अवयवों को निरर्थक सिद्ध करना। उन्होंने अनुमान को अधिक 
महत्व दिया । 

इश्वरसेन भौर शंकरस्वामी--दिविनाग के शिष्यों मे ईश्वरसेन भ्ौर 
शंकर स्वामी प्रधान शिष्य थे। शंकर स्वामी ने हेतुविद्या न्यायशासतत्र श्रौर न्‍्याय- 
प्रवेशतर्कशासत्र नामक दो ग्रन्थों की रचना की | चीनी भाषा में उनका श्रनुवाद 
भी हुआा है । 

घर्मपाल--वमुबन्धु के शिष्य थे | इनके प्रमुख ग्रन्थ हैं --आलम्बन प्रत्यय- 
ध्यान शात्तर व्याख्या, विज्ञप्तमात्रतासिद्धिव्याख्या, और शतशाख्र्याख्या । उतका 
समय सप्तम शती है । 


धर्मकीर्ति--वौद्धन्याय को समालोकित करने का श्रेय धर्मकोति को है । 
उनको श्रगाध विद्वता श्रौर तीक्ष्ण तर्कशीलता स्पृहणीय है । उनका जन्म 
दक्षिणवर्ती त्रिमलय में हुआ था । पिता का नाम कोरुतन्द था। वे धर्मपाल के 
शिष्य थे । धर्मपाल ई० ६४२ तक रहे श्रत: घर्मकीति का समय सप्तम शत्ताब्दो 
साना जाना चाहिए। डॉ० महेन्द्र कुमार न्‍्यायाचार्य ने यह प्रसव ई० ६२६- 


१. सिद्धि विनिश्चय टीका, भाग १, पृ. ५४; दर्शन दिग्द्शन, पृ. ७४१. 
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ऋछ्चपू तक रखा है। पर्मकौतिं के प्रधान ग्रथ हैं-->प्रमाणवातिक (६ स्वर्वृत्ति 
सहित ), न्‍्यायविदु, अमाणविनिश्चय, संत्तार्नातरसिद्धि, वादस्थाय, हेलुबिन्दु, 
सम्बंधपरीक्षा एवं चोद॑ना प्रकरण ! इन ग्रंथों में प्रमाययवातिक अधिक भप्रध्ययस 
का विषय बना । इस पर देवेत्द्रबुद्धि, शाकयबुद्धि, धर्मोत्तर, प्रानंदवर्धन शानश्री, 
प्रज्ञाकरणुप्त श्रादि आचार्यी से टीकार्यों लिखीं हैं। 

घर्मकीति का प्रभाव जैनाचार्य प्कलंक पर अधिक पड़ा । उन्हींने घर्मकीत्ति 
के भ्रम्थों का उद्धरण देते हुए उनका तर्कपूर्वक्क खशडन किया। उद्यीतकर भादि 
ग्राचार्यों की भी आलोचना के वे पात्र बने। विज्ञप्ति मात्रता को उन्‍होंने और 
भी व्यवस्थित किया । प्रमाण लक्षण में भ्रश्नान्त पद का सन्नियेश किया । 
स्वक्षवेदेत का समर्थल किया।' बौद्धदर्शन में उनका यह योगदान नितान्त 
मौलिक था । 

प्रशाकरग॒प्त--प्राचार्य प्रज्ञाकरगुप्त का समय श्रष्टम शताब्दी का प्रथम 
चरण माता जाना चाहिए । विद्यानम्द, श्रनस्तवी्य, प्रभाचनद, वादिराज, वादि- 
देव सूरि झ्रादि ज॑नाचार्यों ने प्रज्ञाकरणुत्त को उद्धृत किया है। वे घर्मकीति के 
उत्तरबर्ती काल के समकालीन श्राचार्य थे। श्रकलंक ने भी उनके प्रन्थों का 
झालोडन किया था। प्रमाणवातिकालडुपर प्रज्ञाकरणुप्त का प्रधान ग्रन्य है । 
विनीतदेव प्रज्ञाकरगुप्त के शिष्य माने जाते हैं। बुंदोन परसथ्परानुसार 
विनीतदेव के ग्रन्थ निम्नलिखित हैं--समयभेदोपरचनाचक्र, न्यायबिन्दुटीका, 
हेतुबिन्दुटीका, वादन्याय व्याख्या, सम्बन्धपरीक्षा टीका, प्रालम्बनपरीक्षा टीका 
भ्रौर सन्‍्तान,न्तरसिद्धिटीका । यम्नारि ( नवमी शताब्दी ) की प्रमाशवात्ति- 
कालंकारटीका भी यहां उल्लेखनीय है । 

इनके अभ्रतिरिक्त कुछ श्राचार्य और उनके प्रन्ध और उल्लेखनीय हैं । 
उदाहरणार्थ देवेन्धबुद्धि भथवा देवेनद्रमति ( सप्तम-प्रष्टम शताब्दी ) की प्रमाणु- 
चातिकटीका, शंकरानन्द की प्रतिबन्धसिद्धि, भ्रपोहसिद्धि, सम्बन्धपरीक्षानुसार 
झौर प्रमाणवातिकटीका, जिनेस्द्र बुद्धि भ्रथवा जितेन्द्रवोधि की प्रमाणसमरुन्यप- 
टीका, कल्यारारक्षित ( अष्टम-नवम शताब्दी ) का भन्‍्यापोहसिद्धि, ईश्वरभज्- 
कारिका, सर्वज्ञसिद्धिकारिका, श्रुतिपरीक्षाकारिका और बाह्यार्थ सिद्धिकारिका, 
रविगुप्त ( भ्रष्टम शताब्दी ) को प्रमाणवातिकवृत्ति, भ्रच॑ंट ( घर्माकरदत्त ) 
( अष्टम शताब्दी प्रथम चरण ) की हेतुबिन्दुटीका, क्षएणभजुपिद्धि, भौर प्रमाण- 
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इंतसिद्धि, शान्तभद्र ( ७२५ ई. ) की न्‍्यायविन्दुटीका, दुर्वेकभिक्षु को न्‍्याय- 
बिन्दुटीका टिप्पणा, कर्णकंग्रोमिन्‌ ( अ्रष्टम सदी का प्रथम चरण ) को प्रमाण- 
बातिक वृस्त, धर्मोत्तर ( सप्तम सदी का अन्तिम चरण ) को प्रमाण परीक्षा, 
भ्रपोहग्रकरण, परलोकसिद्धि भौर क्षणभद्धसिद्धि, हरिभद्र ( दशम सदी ) का 
भमिसमयालद्भारालोक, ग्रज्ञापारमिताटीका श्रादि। इन प्रस्थों भ्ौर उनके 
प्रशेताओों के योगदान ते विज्ञानवादीय शाखा को शत्यन्त समृद्ध किया है। 
दार्णनिक सिद्धान्तों के विकास की हृष्टि से भी थे बहुत महत्वपूर्ण हैं। जैन 
श्रौर जैनेतर श्राचार्यों पर भी इनका प्रभाव दिखाई देता है। उसका प्रध्ययन 
प्रपेक्षित है । 


शन्यवाद अथवा माध्यमिक साहित्य 

माध्यमिक सम्प्रदाय की विशेषता है कि वह हीनयान द्वारा मान्य सत्‌ श्रौर 
प्रसत्‌ के बाद एक अनिर्वचनीय तत्व को भो स्वीकार करते हैं। उनके भ्रनुसार 
समस्त पद थ जगत्‌ स्वभावत: शुन्य है । जो कुछ हृष्टिगोचर होता है वह माया के 
प्रतिरिक्त श्रौर कुछ नहों | इस सिद्धान्त को बौद्ध साहित्य में पुदुगलनैरात्म्य, 
घनरात्म्य प्रथवा स्वभावशुन्यता कहा जाता है। प्रज्ञापारमितासूत्रों का यही 
प्रभिषेय है । इसे बोधिवत्व सिद्धान्त भी कहा जाता था। 

सनागाजुंन--त/गार्जुव शुन्यवाद-माध्यमिक सम्प्रदाय के प्रस्थापक झौर 
व्यवस्थापक श्राचार्थ थे । उनका जन्म-स्थान कुमारणीव (ई० ४०५ ) 
के अनुपार विदर्भ और खुग्रान-च्वांग के भ्रनुमार दक्षिण कोल था। 
चीनी परस्परा, मटामेघसूच झौर बुदत परम्परा में नागालऊुंन का जन्म 
कमणश: बुद्ध परिनिर्वार के ७००, ४०० और ४०० वर्ष बाद हुआ। आचार्य 
जन्मज ,त प्रतिभा सम्पन्न थे । दाक्षिणात्य ब्राह्मण होने के कारण वे वेदों के मारमिक 
अब्येता तो थे हो, साथ ही कालान्तर में बौद्धभिक्षु बनने पर उन्होंव तीन 
माह में ही समूचा जिपिटक हृदयस्थ कर लिया था। एक कुशल चिकित्सक श्रौर 
रसायनशास्ज्ञ होने के कारश बौद्धधर्म के मम को समझ में उन्हें द्रचिड- 
प्राणायाम नहीं करना पड़ा। विद्याधारी होने से उन्हें महायान सूत्र उयलब्ध 
(भरा | उनकी शायद यही शूल्यवाद की प्रस्थापना की भूमिका होगी । 

नागाजुय का कार्यक्षेत्र दक्षिण भारत अ्रधिक रहा है। धान्यकटक->'पर्व॑त 
( नागाजुनीकोंड, गुन्टुर ) उत्की प्रचार-भूम रहो है। इनके समय के विषय में 
विद्वानों मे मतैक्य नही । ताराशव के अनुसार वे कनिष्क के समकालीन थे । 
तिब्बती प्रस्परा इनका समय २१०२-४८२ ई० मानती है। परन्तु उनकी 


(२१ ) 


समसामयिकता यज्ञक्षी गं.तमीपुत्र ( १६६-१६६ ६० ) के साथ पध्िक युक्तिश्ेगत 
हैं। स्रातवाहन राजाश्ों का भी नागार्जुन के साहित्य में उल्लेख मिलता है। झतः 
उनका समय द्वितीय-तृतीय शताब्दी माना जा सकता है। प्रभावाधिक्य और 
लोकपियता होने के कारए हो शायद नागाजुत का जीवनकाल विभिध पश्म्पराओं में 
३०० धौर ६०० वर्षों तक रहा हो । समस्त परम्पराश्नों के देखने से यह स्पष्ट 
है कि नागाजुन का जीवन महायान के 'झरा तरेक्य! वैशिष्ट्य से प्रापुर है । 
त्तान्त्रिक झ्राचार्यों के रूप में भी वे प्रसिद्ध हैं। सत्य है कि वे बहुमुखी व्यक्तित्व 
के धनी प्राचार्य थे । ' 


नाग्राजुन एक कुशल लेखक झौर विद्वजनप्रेमी व्यक्ति थे। शभ्रारयदेव को 
शिष्यत्व प्रदान करते के लिए उनकी परीक्षा का प्रकार वेजोड़ था। नागाऊँन के 
लगभग २० ग्रन्थों में उस व्यक्तित की बिद्वत्ता भौर गहन वर्बप्रवीणता हृष्टव्य 
है। चीनी धनुवाद में उनके २० ग्रन्थ सुरक्षित है। बुनियों नॉजियों ने कुछ 
ग्रन्थों का उल्लेख किया हे-- माध्यमिक्र कारिका ( माध्यमिक शातत्र ) दश- 
भूमिविभाषाश.सत्र, महाप्रज्ञापारमिताशात्र, उपायकौशल्य, प्रमाणविष्यंसन, 
विग्रहव्यावतेंनी, चतु:स्तव, युक्तिषष्टिका, शुन्यता सप्तति, प्रतीत्यसमुत्पाद हृदय, 
महायानविशक और सुहल्लेख । प्रायः इन सभी ग्रन्थों पर चोती अनुवाद उपलब्ध 
हाता हूँ। ये सभी रचनायें शून्यतावाद की प्रतिष्ठापता में श्रपना महत्वपूर्ण 
योगदान देता है ! इनमें मुख्य रचनायें हैं--महाप्रशापारमिताशाल्नर, माध्यमिक- 
कारिका और विग्रहव्यावर्तती । यहाँ संवृतिसत्य श्ौर परमाथंसत्य के श्राघार पर 
जगत को शुन्यात््मक बताने का सफल प्रयत्न किया है। 


नागाजुंन का नाम चौरासी सिद्धों में गिना जाता है। महा० राहुल 
सांकृत्यायन ने उन्हें सोलह॒वां सिद्ध कहा है श्रौर काञ्बी का ब्राह्मण्र तथा सरह- 
पाद का शिष्य बताया है। ब्लू एनल्स में उन्हें दक्षिण में ग्रुह्मसमाज का 
संस्थापक माना गया हूं ( २, पृ, ७५३ )। कुमारजोव ने चानी भाषा में 
ई० ४०४५ मे नागार्जुन की जीवनी का श्रनुवाद किया हुँ। प्रतएवं नागार्जुन का 
समय इसके पूर्व ही माता जाना चाहिए। इस हृष्टि से चौरासी सिद्धों में 
उल्लिलित नागाजुन कोई प्रौर ही होंगे। 
आयदेव ओर उन्तके प्रन्थ 

भाचार्य आयंदेव शूत्यवाद के श्रन्यतम आचार्य हैं। उनके विषय में देश 
देशान्तरों में भररेक परम्परायें प्रसिद्ध हैँ। बुदोत परम्परा के प्रनुसार भाय॑देव 
का जन्म सिहल में हुआ था। चन्द्रकोति की भी यहो मान्यता है। तत्कालीन 


( २२ ) 


राजा के साभ्रिष्य में झरर्यदेव तरुण हुए, प्रव्रजित हुए झोर वहीं से दक्षिण 
आरत में झाकर नागार्जुन से दीक्षा ग्रहण की । इस प्रसंग में एक घटता उल्लेख- 
नोय है ; कहा जाता हैँ कि नागाजुँन ने शिष्यत्व दीक्षा देने के पूर्व श्रार्यदेव की 
परीक्षा लेनो चाही। उन्होंने श्र[देव के समक्ष प्रापुर जलपात्र भेजा । पश्रार्यदेव ने 
उसमें सूचिका ( सुई ) डालकर उसे वापिस कर दिया । आापुर जलपात्र नागा- 
जुन के ज्ञानोदधि का प्रतोक है श्रौर मुचिका-मेद श्रार्यदेव द्वारा उसमें किये गये 
भ्वगाहन का द्योतक है । यह प्रतीकात्मक पद्धति दोनों भ्राचार्यों के ब्यक्तित का 
संदर्शन हूँ । 

इसी प्रकार एक भ्रन्य घटना विश्वुत है। दक्षिण में श्लायंदेव के समय में 
महेश्वर को एक रमणीक स्वर्र-प्रतिमा थी । उसके विषय में यह जनश्र ति थी 
कि उसके समक्ष प्रभिव्यक्त कामना फलदायी होती थी । इस जनश्रुति को मात्र 
वश्चक सिद्ध करने के उद्देश्य से उन्होंने उसका एक नेन्न #ग कर दिया श्रौर 
अहंकाराभाव की प्रभिव्यक्ति की दृष्टि से स्वतः श्रपना नेन्न भी बिनए्ट कर 
लिपा। इसी घटना से सम्बद्ध एक अन्‍य परम्गरा भो प्रसिद्ध है। 
बुदोन के भ्रनुमार श्रायंदेव नालन्दा गये । वहां मातृबेट नामक माहेश्वर से 
शास्त्राथ किया और सद्धर्म की रक्षा को | श्रीपर्वत से नालन्दा जाते हुए भार्यदेव 
ने वृक्ष-देवता की अपना एक नेत्र समरप्तत कर दिया । एक नेन्न न होने कारण 
उन्हें 'काणदेव” कहा जाता था। 

कहा जाता हू कि नेन्न-विहीन होने पर भी व सहस्रनेत्रवानु से अ्रधिक ज्ञानी 
थे। श्वा-७4ंग के श्रनुसार परवर्ता बौद्धधर्म में नागार्जुन, अश्वघोष, श्रार्यदेव भ्रौर 
कुमारलब्ध श्रथवा कुमारलात ऐसे चार प्रतिभाशील आचार्य हुए हैं जिन्हे 
“मंसार को आलोकित करते वाले चार सूर्य” कहा जा सकता हूँ। भार्यदेंव 
निश्चित ही कुल ताकिक और प्रतिभा सम्पन्न आचार्य थ। चतुःशतक भ्रादि 
ग्रस्थीं में उनकी बिद्वता का दर्शन होता ही है । 

' आर्यदेव नागाऊुन के प्रधान शिष्य थ। पोछे हम आचार्य नाग्राजुव का 
समय चतुर्थ शताब्दी के पूर्व निश्चित कर चुके है । भ्राययदेव नागाऊुन के साक्षात्‌ 
शिष्य थे। भ्रत: उनका समय भी लगभग यही होना चाहिए | इसके भ्रतिरिक्त 
कुछ झौर प्रमाण इसके पक्ष में प्रस्तुत किये जा सकते है । 

१--तारानाथ, सुम्पा, ब्लू एनल्प एवं चतुरशोतिसिद्धप्रवत्ति ने चौरासी 
सिद्धों का विवरण प्रस्तुत किया है । उसमें नागाऊुत को सोलहवा और श्रायं- 
देव ( कर्णरिपा ) को श्रठारहवां सिद्ध बताया है। साधारणतः इन सिद्धों का 
काल ८ से १२वीं शताब्दी माना जाता हूँ | परन्तु इस प्रकार समय का निर्वारण 


( रह ) 


सम्भव नहीं । यह प्रधिक सम्भव हैँ कि परवर्ती बौद्ध साहित्य भौर दर्शन के 
विकास में जिन श्राघार्थों का योगदान अधिकाधिक हुभे होगा उसकी गणना 
स्रिद्धों मैं कर लो गई होगी! प्रतएवं चौरासी सिद्धों की रचना एक समूये 
विकास का परिणाम है, एक काल का नहीं। नामाकुन भौर भाष॑देव को 
जीवनियों का धनुवाद कुमारजीब ने ६० ४०४ में किया है। प्रतएव इतका समय 
तृतीय शत्ताब्दी का द्वितीय-तृतोय चरण हीना चाहिए | 

२--आरार्यदेव के चतु:शतक को देखने से यह स्पष्ट है कि उसकी भाषा भर 
शैली उपरोक्त काल से उत्तरवर्तो नहीं। भाषा की सरलता शर सहजता ई७ 
सन्‌ की प्रारम्भिक शताव्दियों की विशेषता है । यह विशेषता वहां हृष्टव्य है । 


३--सांख्य, जैनादि दर्शनों की खण्डन परम्परा में झार्यदेव का योगदान 
भी उक्त काल के बाद का नहीं दिखाई दंता है । 

इन सभो कारणों से भारय॑देव को तृतीय शताब्दों का दार्शनिक मत्वा 
जाना चाहिए | डॉ लालमणि जोशो ने उनको श्राठवीं शताब्दी का दार्शनिक 
स्व्रीकार किया है ।* परस्तु उक्त तर्कों के श्रावार पर उनका मत तर्क संगत नहों 
लगता । श्रौर न ही चौरासी सिद्धों के श्रार्यदेव श्रौर चतु:शतक के लेखक श्रार्य- 
देव के बीच श्रपृथगत्व दिखाई देता हूँ । 

भ्रायंदेव के नाम पर प्रनेक ग्रन्थों का उल्लेख आया है--माध्यमिक चतु- 
श्शतिका, साध्यमिक हस्तबालप्रकरण, स्खलितप्रमथन युत्तिहेतुसिद्धि तथा ज्ञान- 
सारसमुदश्चय । डॉ० हरप्रसादशार्री ने मेपाल दे श्रायदेव के एक पश्रन्‍्य ग्रन्थ की 
खोज को है। चूँकि इस ग्रन्थ के प्रारम्भ में लेखक का नामोल्लेख नहीं है फिर 
भो उन्होंने उसे भ्रा्यंदेव का ग्रस्थ माना है। उनके मतानुसार, ऐसा लगता है, 
वे श्यवादा आर्यदेव एवं ताल्त्रक श्रार्यदेव को भ्रधृूषक्‌ मानते है । परन्तु 
यह उचित नहीं । नागाजुन के शिष्य भ्रार्यदेव को तान्त्रिक श्यार्यदेव से नितांत 
भिन्न होना चाहिए। शून्यवादी भ्रार्यदेव के चतु:शतक, चित्तविशुद्धिप्रकरण तथा 
हस्तबालप्रकरण नाम के ग्रन्थ उपलब्ध होते हैं । अ्रन्तिम दो ग्रन्थों के विषय में 
मत॑कय नहीं, परन्तु हमारे मत से उनका लेखक नाग्रार्जुन का शिष्य झाय॑देव 
ही होना चाहिए। चतु:शतक को बोधिसत्व बोगाचारशासत्र भो कहा गया है | 
जो इस बात का सूचक है क यह ग्रन्थ बोधिसत्व सिद्धान्‍्त और शूत्यतावाद के 
बीच समन्वय-प्रस्थापन की मृदु भूमिका रहो है । 


१, स्टडीज इन दो वुद्धिस्ट कल्चर श्राफ इन्डिया, पृ०३३६ 
२. बौद्धगानझों दोहा 


( २४ ) 


( १ ) चतुःशतक- जैसा ग्रन्थनाम से स्पष्ट है, इसमें चार सौ कारिकायें 
हैं जो। सोलह प्रकरणों में विभाजित को गई है। प्रत्टेंक प्रकरण पश्चीस 
कारिकाओं का है। प्रन्‍्थ के दो भाग हैं। स्वमतस्थापन एवं परमखशडत । दोनों 
भागों में प्राउ-प्राठ प्रकरण संनियोजित हैं । इन प्रकरणों परचन्द्रकीत्ति की व्याख्या भी 
उपलब्ध है। व्याख्या सहित भ्रष्टम प्रकरण से सोलहवें प्रकरण तक के भाग का 
सुस्पांदन महा ० डाँ० विधुशेखर भट्ठाचार्य ते द्विताय भाग के रूप मैं किया था 
जो १६३१ में विश्व भरती से प्रकाशित हुआ था ॥ इसके पूर्व डॉ० परशुराम 
वद्य एवं महा० हरप्रसाद शास्त्रो ने भी इसी ग्रन्थ पर कार्य किया था। चतु:शत्क 
के सोलह प्रकरणों के नाम एवं विषय इस प्रकार है--१., नित्यग्राहप्रहाणोपाय- 
सन्दर्शन, २, सुखग्राहप्रहाणोपाय; ३, धुचिग्राहप्रहाणीपाय; ४, भात्मग्राह भयता 
भ्रहंकार प्रहायोपाय; ५, बोधिसत्वचर्यो; ६, क्लेशप्रहाणोपाय; ७, मनुमेष्टितंभाग- 
विनिवेषप्रहोगोपाय; ८, शिष्पचर्या: ९, नित्यार्षप्रतिवेबभावनासः दर्शन; १०, प्रात्म- 
प्रतिवेध भावना; ११, कालप्रतिवेधभावना; १२, दृष्टिप्रतिपेषमावना; १३, इत्र 
यार्थप्रतिबेघभाववा; १४, भन्तग्राह प्रतिषेघभावना; १५. संस्कृतार्थप्रतिषेधभावना, 
एव १६, गुर्माशष्यविनिश्चय भावना सदर्शन । उत्तर भाग पर बर्मपाल ते भी व्याल्या 
लखी थी । उसके अ्रनुमार चतु शतक के विषय को दो भागों में विभाजित 
किया जा सकता है--धर्मशासन एवं विग्रहशतक । धर्मदास ने प्रत्येक कारिका के 
साथ हृष्टान्तों का संयोजन किया था। 


( २ ) हस्तवालप्रकरण अथवा घमुष्टिप्रकरण 


बुनियों न।न्जियों की सूची ( गो ०2०७ ०. 0॥0 ०८॥॥3006 हैक रही व 2) 
प0॥ ७ ७ ॥॥तंतधडा ॥ैप्ञाप्शेंब्ठ ) में एक प्रति का उल्लेख है 
जिसका नाम है मुष्टिप्रकरण (?) शास्त्र (तालान्तरक शास्त्र) । इसका पअंग्रेजा मे 
अनुवाद /"] जा ७ ॥॥० 0४ श्ोशपरणा ण ६6 ॥॥»« नामक 
शीर्षक से किया गया है। इसे चीनी साहित्य में दिस्ताग ( (४॥॥8 ) की कार्य 
बताया गया है अर तिव्बती साहत्य में श्रायंदेव का। ७॥ ३... ७५७॥॥ 
के द्वारा (008 ने लाथी गई प्रतियों में इस ग्रन्थ की भी तीन प्रतियाँ 
थी जिन्हें भार्यदेव द्वारा रचित बताया गया है । चीनी प्रतियां परमार्थ (५४७- 
५६९ ई०) और ईत्सिग (७०३ ई०) के समय की है। दोनों प्रतियों के श्रष्ययन 
से लगता है कि चीनी प्रतियों में उल्लेिखित दिइनाग शायद व्याख्याक्रार रहा 


( २५ ) 


होगा ।* इस ग्रन्थ में कुल छः क्रारिकायें हैं। प्रथम पांच कारिकाओों में श्रेसार 
के भायावी स्वरूप का वर्णव और पभम्तिम कारिका में परसाधथ का निरूयण है। 


(३) चित्तविशुद्धिप्र करण 

इस पग्रत्थ में बैदिक क्रियाकाण्ड का विरोध किया गया है झौर तास्त्रिक बातों 
की प्रस्थापना की गई है। इसमें वार भौर राशियों के भी नाम मिलते हैं। 
इन प्राधवरों पर कुछ विद्वान उसे प्रार्यदेव का ग्रन्थ नहीं मानते । परच्तु 
यह ठीक नहीं । चतु:शतक में भी ये बातें क्रिस। सीमा तक प्राप्त होती हैं। 
प्रत: यह ग्रन्थ चतुःशतक के लेखक भ्रायंदव का हो. होना चाहिए । वुस्तीत ने 
'इसे “चित्तावरणविशोधन” नाम से उल्लिखित किया है ।* 


आसंणिक ओर स्थातन्त्रिक श(खाय 


नागार्जुन भर आर्यदेव, के प्रबल तकों से शुन्यवाद को स्थापना हो छुको थी 
फिर भी इसका विषय जनसाधारण को हुदयग्राह्म नहीं था। लगभग पश्चम-षह्र 
शताब्दी में माध्यमिक सम्प्रदाय में मतभेद हुआ श्रौर फलतः: प्रासज्जिक और 
स्वातन्त्रिक शाखाशों का जन्म हुआ । बुद्ध पालित और भावविवेक इन दोनों 
शाखाश्रों के क्रमश: संस्थापक माने गये है । 


प्रासज्भिक मत के अनुसार सभी पदार्थ स्वभावतः शून्य हैं। वहाँ दृष्टान्‍्त का 
कोई तात्पर्य नहीं, तथा प्रनुमान का कोई श्रर्थ नहीं। श्रत: स्वभावशुन्यता के 
सिद्धान्त की पुष्टि हो जाती है। चन्द्रकीति संवृत्ति सत्य को लोकसंबूति और 
अ्रलोक्संवृत्ति के भेद से दो प्रकार का मानते हैं। प्रासंगिकमत को हट में 
प्रमाण -प्रमेय व्यवहार संवृतिसत्य है परन्तु सापेक्षता के कारण वह स्वभावशुन्य 
है । इस सिद्धान्त के विद में अनेक तर्क प्रस्तुत किये गये जिनके समाधान 
के लिए स्वातन्त्रिक शाखा की स्थापना हुई । यह शाखा विज्ञानवाद से प्रभावित 
थी। इसमें परमार्थ पर विशेष ध्यान दिया गया । उसके दो भेद माने गये--- 
पर्याय परमार्थ ( अ्रभिसंस्कृत ) और अ्रपर्याय परमार्थ ( अ्रतभिसंस्कृत )। 
सबूति के भी तथ्यसंबृति और मिथ्यासंवुति के भेद से दो भेद कर दिये गये | 
ज्ञान भी परोक्ष भौर प्रपरोक्ष है। प्रपरोक्षज्ञान के माध्यम से ही परमार्थ का 


१. थामस, एफ, डब्ल्यू, दी हेन्ड द्वीटाईज, ए वर्क भ्राफ श्रायदेव ,+६ ७ ४. 
(१६१८), १. २६७ । 
२, शास्त्री, हरप्रसाद, ५ ७]2, (१८६८) पृ. १७५ 
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साक्षासक्वार करना सस्मव होता है। ह्यन-श्वांग ने स्वातन्त्रिकों पर सांख्य का 
प्रभाव माता और तिव्वती झाचायाँ ने उन्हे माध्यमिक सौत्रान्तिक कह दिया ।* 

बुद्धपा लत के विषय में हमें ग्रधिक ज्ञात नही । उन्होंने लगभग पशञ्चुम शताब्दी 
में नागार्जुव की माब्यमिक कारिका पर एक वृत्ति लिखी थी जो तिब्बती 
साहित्य में उपलब्ध है। उन्होंने चन्द्रकीति के सन्तम शती की प्रथम-द्वितीय चरण में 
माध्यमिक कारिका पर “प्रसन्नपदा! नाम की वृत्ति लिखी । उनके माध्यमिकावतार 
झ्रौर चतु:शतक वृत्ति ग्रन्थ भी उपलब्ध है । बुद्धपालित ने भावविवेक को खशिडत 
करने का ययाशक्‍य प्रयस्त किया | नागार्जुन के ये सफल व्याख्याकार सिद्ध हुए ॥ 
चन्द्कोरति धर्मपाल के शिष्य थे तथा भव्य और कमलमिद्धि के सान्निष्य में 
उन्होंने नागार्जुन का भ्रध्ययतल किया था। वुदोन परम्परा उन्हें दक्षिणवाभी 
तथा अलौकिक शक्तियों का पुञ्ज मानती है । चिंत्र लखित गाय का दोहन और 
विना स्पर्श किये पाषाण को स्वर्ण बना देना उनकी शक्तियों के विशेष रूप है । 
नागाजुन, शआ्रार्यदेव, बुद्धपलित भौर चन्द्रकीति प्रासंगिक सम्प्रदाय के प्रधान 
झाचाय थे। इस सम्प्रदाय को “लोकप्रसिद्धि वर्गायारि माध्यमिक” भी कहा 
गया है। 

स्वातन्त्रिक शाखा के प्रधान श्राचार्य है भव्य भ्रथवा भावविदेक । उन्होने 
बुद्धपालित के मिद्धा्तों का सूक्ष्म तर्कों से खशडनक रन का प्रयत्न किया । ये धर्मपाल के 
समसामयिक शोर शालभद्र के श्राचाय है । अत: उतका समय छठी शतार्दो माता 
जा सकता है। महायान करतल रननशास्त्र, माध्यमिक हृदयकारिका, मध्यमार्थ 
संग्रह, तथा माध्यमिक क रिकाशों पर प्रज्ञाप्रदीप नाम की उनको वृत्ति मिलती है । 
भावविवेक के बाद ज्ञानगर्भ ने माध्यमिक सत्यद्वय अथवा सत्यद्ययविभंग नामक 
ग्रन्य लिखा । बुदान परम्परा भावविवेक को योगाचार माध्यमिक सम्प्रदाय का 
झ्राचाय मानती है। तदनत्तर श्रवलाकित ने माध्यमिकशास्त्र पर भव्य द्वारा 
लिखित टोका पर प्रज्ञाप्रदोपटीका नामक भ्रनुटीका लिखी। ज्ञानगर्भ श्रौर भ्रव- 
लोकित का समय झाठवी शताब्दी होना चाहिए । 


शांतिदेव--शुस्यतावाद के अष्यतम पूर्घन्य समर्थक भ्राचार्य शा-तिर्देव 
का समय सप्तम शताब्दा माना जाता हे। तारानाथ के श्रनुमार सौराष्ट्र मे 
उनका जन्म हुश्रा था । वे श्रीहपं के पुत्र शील के समसामयिक थे। धर्मपाल के 
वे शिष्य 4॥ बुदोन परम्परा में भिक्षु होने के पूर्व उन्हें शानिवर्मनु कहा जाता 


१. जोशी, लालमरि, स्टडोज इन दी बुद्धिस्ट कल्चर आफ इशिडप्रा, 
पृ. २२११ 
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था । सौराष्ट्र के कल्यारावमंन्र्‌ के वे सुपृत्र थे । दक्षिण भारत भी उनका कार्य- 
क्षेत्र रहा है। मण्जुन्ची तनके आराष्यदेव थे । बुदोग झर सुम्पाखान्यों परस्परायें 
शान्तिदेव को एवं प्रू-शू-कू को एक ही व्यक्तित्व मानती है । उन्होंने शिक्षासमुच्चय, 
सूत्रसमुख्चय भौर बोधितर्यावतार ग्रन्थों का निर्माण किया । कुछ तन्त्रग्न॑ंथ भी 
उनके नाम पर हैं। डॉ० हरप्रसाद शास्त्री भी भू-शुकू को शान्तिदेव ही मानते 
हैं । शान्तिदेव का शिक्षा समुच्चय और बोधित्र्यावतार म.ध्यमिक सम्प्रदाय के 
अपूल्य ग्रन्थ है । 

प्रश्करमति ( सातवीं-प्राठवीं शताब्दी ) से शान्तिदेव के बोधिचयवितार 
पर पश्ञिका लिखी। शिक्षा समुश्रय में उल्लिखित ग्रन्थों के भ्रतिरिक्त इसमें प्रनेक 
ग्रन्थों और श्राचारयों के नामों का उल्लेख है। इस दृष्टि से यह ग्रन्थ विशेष 
महत्वपूर्ण है। शोल भद्र [ सातप्तवीं शताब्दी ) ने प्रा्यबुद्धभूमी व्याख्यान नामक 
ग्रन्थ लिखा जो तिब्बती भाषा में सुरक्षित है। सिहरा|श्म ( पदुशार्व और 
प्रज्ञामुलशास्त्र के रचयिता ) जयसेन, प्रज्ञागुप्त, भतृहरि ( ? ) चन्द्र, चन्द्रमोमिन 
आदि आवचार्यों का भी योगदान श्रविस्मरणीय है । 

शान्तरक्षित का समय भ्रष्टम शताब्दी माना जाता है। वे नालन्दा विद्या 
पीठ के श्रधिष्धाता भ्रौर बौद्धदर्शव के प्रमुख व्याख्याता रहे । उनका तत्वसंग्रह 
नाम का संस्कृत मे लिखित ग्रन्थ स्वंत्र विश्वुत है । वेदान्त, साख्य, जैन, बंशेषिक 
भ्रादि सभी दर्शनों की समालोचना इम ग्रन्थ में की गई है। बौद्धदर्शन 
का यह महनीय ग्रन्थ हैं। तारानाथ के प्नुसार शान्तरक्षित के श्रन्य ग्रन्थ है--- 
मध्यमिकालडूु/रकारिकाबृसि, वादन्यासवृत्तिवपश्चितार्थ, हतुचक्कडमार, तत्व- 
सिद्धि आदि । 

शान्तरक्षित को क्रपा से कमलशोील की तिउ्बत पहुँचने का निमन्त्रण मिला । 
वहा उन्होने नागार्जुन-दर्शन का प्रचार-प्रसार किया । कहा जाता है कि उनके व्यक्तित्व 
से ईर्ष्या करने वाले कुछ लोगों ने उनकी जीवन लीला को समाप्त कर दिया । उनके 
प्रमुख ग्रत्थ है-तत्वसंग्रह पश्चिका, न्यायबिन्दुपूर्वपक्षसक्षेप, माध्यमिकालोक श्रौर भाव- 
नाक्रम । उन्हे श्रायंसप्तशतिका प्रज्ञापारमिता टीका, प्रार्य वच्नच्छेदिका प्रज्ञापारमिता- 
टीका, प्रज्ञापारमिता हृदयनामटीका, दाकिनोवद्धगुद्यममोतिनाम महोपदेश एवं 
मह!मुद्रोपदेश वज्यगुह्मगीति वामक ग्रन्थों के भी लेखक के रूप में तिब्बती परूपरा 
में स्मरण क्या जाते हैं। शान्तरक्षित भ्ौर कमलशील के ग्रन्थों मे माध्यमिक 
योगाबार के भ्रौर तत्व उपलब्ध होते है । इस हृष्टि से शान्तरक्षित का भहंत्त पग्रौर 
भ्रधिक सिद्ध हो जाता है | 


तान्त्रिक बौद्ध साहित्य 


तन्त्र शब्द की निष्पत्ति तनु धतु से विस्तार अपधे में हुई है। कालान्‍्तर में 
इसी शब्द का प्रयोग बुनने के श्र्थ मे होने लगा। प्रतीकात्मक रूप से पुस्तक 
अथवा संग्रह के भ्र्थ में भी इस शब्द का प्रयोग हुआ हैं। बाद में इस शब्द का 
प्रवेश प्राध्यात्मिक क्षेत्र में भी हुआ । अ्रध्यात्म मानवीय भौर ईश्वरीय शक्ति से 
सम्बद्ध रहता है। मानव ईश्वरीय क्ृपा-प्राप्ति के उद्देश्य से इष्टदेव की विविध 
उपायना करता है। शक्ति विशेष को समन्वित करने के लिए उपासना की 
पद्धतियों में क्रमक बिकास होता जाता है। इस सन्दर्भ में ज्ञान की श्रपेक्षा' 
क्रिया का महत्व अधिक बढ़ जाता है । 


शक्ति की उपासना व्यक्ति को दुर्बलता की अनुभूति पर निर्भर करती है। 
उपासना दुर्बलताजन्य भावों को उद्दीत्त करने का मात्र झायास है | सब कुछ 
होते हुए भी व्यक्ति स्वयं को ईश्वर विशेष से हीन समकता है। फलत: उसकी 
उपासनाकर वह अपनी ब्रिपत्तियों का दूर करने का प्रयत्न करता है। तन्त्र का 
जन्म यहीं होता है । सिन्धु सम्यता के उत्खनन में मातृशक्ति का दर्शन, वैदिक 
साहित्य भे ऋचायें और स्तोत्र, गीता-मनुस्मृति का जप-तप त्तथा योग एवं 
उपनिषद्‌, »हिता आदि की मस्‍न्त्रात्मक प्रवृत्ति, जैन एवं बौद्ध संस्कृति के विविध 
स्तोत्र और मन्त्रप्रकर मानवीय प्रकृति को प्रस्तुत करने के उत्तम उदाहरण 
है । उपासना का सम्बन्ध कर्मों की निर्जरा करने से है । अ्त३ तनन्‍्त्र का उपयोग 
कर्म के कठं,र जाल मे मुक्त होने के लिए किया गया। इस प्रक्रिया के मुख्य 
लक्षण हें--ज्ञान और कम का समुचख्यय, शक्ति को उपासना, प्रतीकप्राच्र॒र्य, 
गोपनीयता, भ्रलौ।कक सिद्धि चमत्कार, गुरु का महत्व, मुद्रा-मणंडल-यन्त्र- 
मन्त्र झ्ांद का प्रयाग, सासारिक भागा का सम्मान एवं उनका अश्रध्यातमिक 
उपयाग  । 


बौद्धधर्म मे तन्‍्त्र की यह समूचो पृष्ठभूमि उपलब्ध होती है। वहां धूलरूप 
में चेतसिक क्रियाओ्नरों का भ्रभियाग स्मृति छोर साधना के सन्दर्भ में दिखाई 
देता है । तन्त्र का विकास होने पर उसे प्राचोन परम्परा से सम्बद्ध करने की 
दिशा में प्रय-न प्रारम्भ हुए। फलतः सेकोददेसटोका ( पृ, ३-४ ) में कालचक्र- 


१ धौद्धर्म के विकास का इतिहास, पू ४४७, 


(२६ ) 


हम की व्याख्या के प्रसंग में सस्त्रयान को दीपकर बुद्ध द्वारा सद्लालित माना ।' 
बाद में शाक्य मुनि यौतम बुद्ध ने उसे स्थीकार कर धान्यकटक परव॑त पर मन्त्र- 
यान का उपदेश दिपा । तिब्बती परम्परा भी इसे स्वीकार करती है। उसमें 
भगवान्‌ बुद्ध के तीन धर्मचक्रप्रबतंनों का उल्लेख हुआ है--ऋषिप्तन, ग्रभकूट 
झौर घान्सपिटक । इसी प्रकार को पभ्रन्‍्ण परम्परायें भो मिलती हैं। यथा--- 
साधनमाला में यह कहा गया है कि जांगुलि का साधन बुद्ध द्वारा किया गया,तथा 
वज्यमरस्वती का साधन बुद्ध के श्रनुसार कराया गया। ये सभी परस्परायें 
इतिहास संगत नहीं मानी जा सकृतीं। भगवान्‌ बुद्ध ने इस प्रकार के स,धन 
कभी नहीं अपनाग्रे । झाटानाटीयसुत्त जैसे कुछ सुत्त श्रवश्य तरिपिटक में उप- 
लब्ध होते हैं परन्तु उन्हें या ती प्रक्षितत माना जाना चाहिए अ्रथत्रा भ्रषिक से 
झ्रधिक हम उत सुत्तों में तन्त्र यान के बीज पाते का उपक्रम कर सकते हैं । 

तन्त्रयान का वास्तविक प्ररस्म महासांधिक सम्प्रदाय से हुआ है। उसमें 
एक पृथक रूप से निबद्ध 'धारणीपिटक? इस बात का प्रमाण है कि तत्त्र-परम्परा 
महासांधिक सम्प्रदाय में श्रघक लोकप्रिय थी। ललितविस्तार, समाधिराज, 
लकावतार झादि सूत्रों में भो यह परम्परा दिखाई देती है। झरानक्षक, वेतुल्यक 
भ्रदि शाखाओं में “मिथुन! को श्रध्यात्म से सम्त्रद्ध किया गया है। करणयब्युट् में 
एक धारणी बुद्ध के विषय मे भी निबद्ध की गई है। झष्टसाह॒ल्लिक प्रशापारामिता, 
प्रज्ञ|पारमिताहुदय, प्रश्न।पारमिता एकाक्षरो आ्रादि ग्रन्थ भी इस दृष्टि से मह्व- 
पूर्ण है ! कु 

प्रशापारिसता एक देवी का रूप माना गया। नाग, यक्ष, गन्‍्धव भश्रादि के 
समान प्रज्ञा की भी उपासना की जाते लगी । तागाऊुन के धर्मसग्रह में पांच 
बुद्ध, चार दविया, भ्रठारहु लोकपाल झौर छ: योगितियों के नाम मिलते हैं । 
सुखावती व्यूट्‌ में श्रमिताभ भ्र।र भ्रमितायु का उल्लेख मिलता: है। करणडव्यूह 
में उन्हे महेश्वर कहा है। स्वर्साप्रभास में चार ध्यानीदुश्ध श्रौर श्रोमहादेवी एवं 
सरस्वत के उल्लेख शआ्राय है । मैत्रेयनाथ का महायातसूतालंकार भा इस हृष्टि 
से महत्वपुर्गा है । 

महायन के तत्वों का विकाम चजद्यान में हभा। महायान के धारणी 
तन्त॒यान में मन्त्र बन गये। अ्रवलोकितेश्वर एक महिमाशाली देवता के रूप मे 
उपस्थित हुए । मँत्रेय भर श्रसंग के रावृत्ति! सिद्धान्त ने तन्त्रय/त की भू मेंका 
का कार्य किया । तस्त्रयान के मुख्य तत्व हैं - कुरडलिनीयोग, मंत्र, यन्त्र, षट्कर्म, 
सिद्धिया, पंचमकार अधिकारभेद, हठयोग, गुरुशिष्ययोग झांदि । नावार्जुन 
तिब्बती परम्परा के अनुसार तन्त्रयान के प्रतिप्ठापक थे । ये नागार्जुन माध्यमिक 


( ३० ) 


आजार्य नागार्जुत से भिन्न होना चाहिए। इसी तरह प्रार्यदेव को भी इससे 
सम्बद्ध नहीं किया जा सकता । क्योंकि बद्ययान के ग्रन्थ मझुश्नीमुलकल्प शौर 
शुहासाम जतन्त्र में तन्‍्त्र साथना का प्रारम्मिक रूप तो रहा है पर उसका विकसित 
रूप मप्तम शताब्दी के बाद ही मिलता है। श्रार्यदेव को सप्तम-प्रष्टम शताब्दी 
का प्राचार्य नहीं माना जा सकता । जैसा कि पहले हम देख चुके हैं, चौटासी 
सिद्धों में शूम्यवादी आ्ार्यदेव का सम्मिलन उनकी पूर्व लोक प्रियता का कारण 
रहा होगा । 

बज्ञयान के तान्त्रिक ग्रन्थों को चार वर्गों में विभक्त किया जाता है--- 
क्रियातस्त्र, चर्यातन्त्र, योगतंत्र श्रौर भ्रनुत्तर योगतंत्र । आ्ादि कर्मअ्रदीप, भ्रष्टमी 
ब्रतविधान, साधनमाला, साधनसमुश्चय आ्रादि प्रन्थ वज्धयान के प्रधान ग्रंथ हैं। 


यहां गुह्मसाघना का महत्व भ्रधिक बढ़ा । तत्वरत्नावलो, भ्रद्दयवज्जसंग्रह मी इसो 
कोटि के ग्रंथ हैं । वजत्ञयान से सहज्ञथान की उत्पत्ति हुई। 


तारानाथ के प्रनुमार सरह और कम्पल ने हेवज्ञतंत्र भ्रौर भ्रनुत्तरयोगतंत्र 
लिखे । ये दोनों तंत्र गुल्यममाज के थे) इंद्रमूत की ज्ञानसिद्धि भर परह्मतक् 
की गृह्मसिद्धि भी गुह्य समाज से सम्बद्ध ग्रंथ हैं। सरह के प्रंथों में दुद्धकप।ल- 
तंत्र पक्षिका, बुद्धपप्रालसाधथन, बुद्धकपालमणइलविधि, त्रैलोक्यवर्शंकरालोकेश्वर- 
साधन, दोहाकोशगीति, दोहाकोशनामतर्यागीति, काव्यकोशामृतवजञ्ञगीति श्रादि 
प्रमुख हैं। सिद्ध नागार्जुन के ब्रजतारासाधन श्रौर एकजटासाधन ग्रंथ मिचते हैं । 
उनके श्रन्य ग्रंथ है--मंत्राक्नारसाघन, कक्षपुटपिशडीकृतसाधन, गुहमसमाज- 
मण्डलविधि, सेकचतुरप्रकरण, स्वभावसिद्धयुपदिश, वज्धयानस्थुलपत्ति, प्रज्ञापारमि- 
ताहुदयसाधन, लोकेश्वरस/धघत, नीलास्वरोपसिद्धि, वज्ञपारिएमशडलविधि, हयग्रीव- 
साधन, धर्मधातुस्तोत्र, कालत्रयत्रयस्तोत्र, सत्वाराधनस्तव, प्रज्ञापारमितास्तोत्र, 
नरकोद्धार समाधिभाषाटीका शभ्रादि। इसी प्रकार भ्रन्य सिद्धों का भी विपुल 
साहित्य मिलता है ।* बह अधिकांश रूप में तिब्बती भाषा में सुरक्षित है । 

सहजयान के बाद कालचक्रयान का उद्भव हुआ । यह समय लगभग दसवीं 
शताब्दी माना जा सकता है। कालचक्रतंत्र श्रौर उसकी टीका विमलप्रभा काल- 
चक्रयान के प्रमुख ग्रंथ है । मझ्जुओी और सुचंद्र इसके विशिष्ट आचार्य है। 

हमने तांजिक साधना का यह भ्रत्यंत संक्षिप्त वर्णन प्रस्तुत किया है। 
उसका साहित्य संस्कृत और श्रपश्नंश में भ्रधिक है। तागरों रझूपांतर श्रभो 
कम हो सका है । फिर भी, जो जानकारी उपलब्ध है उससे बौद्ध-तंत्र-साहित्य 
निश्चित ही प्रभावक सिद्ध होता है । 





हू स्टेडीज इन बुद्धिष्ट कल्चर झ्राफ इण्डिया, पृ. २०५-६ 


परिव्त १ 


बोद्धदर्शन,तथा उसका विकासक्रम 
१ विकासक्रम 


भगवात्‌ बुद्ध अपने धर्म की स्थापना करने के उपरान्त भ्राचार भौर विचार 
से उस कोमल पौधे को श्रविरत सिश्चित करते रहे। उन्होंने श्रपने जीवनकाल 
में ही उस पौधे को वृक्षाकार में बढ़ते ही देख लिया। तत्कालीन राजनीतिक 
और सामाजिक परिस्थितियों के सन्दर्भ भें बौद्धधर्म की स्थापना ने निश्चित ही 
जनममुदाय को एक नया हृष्टिकोश दिया । फलत: उसे लोकप्रिय बनते में श्रधिक 
देर नहीं लगी । वैदिक, जैन एवं जनेतर विचार - धाराशों का श्रालम्बन लेकर 
सम्यस्सम्बुद्ध श्रामे बढ़े श्लौर खणडन-मशडन की परम्परा में उन्होंने श्रपना विशेष 
योगदान दिया । 
गति और विकास जीवन का लक्षण है। जिन धर्मों में गति भ्रौर विकास 
बना रहा, वे धर्म तो बचे रहे श्रौर जिन धर्मों ने तत्कालीन ग्रावश्यकताग्रों के 
अनुरूप स्वयं को इस परिवर्तन से दूर रखा वे कालान्‍्तर में नामशेष हो गये। 
बौद्धपर्म एवं दर्शन का विकास, ज॑सा हम अभी देख चुके है, जीवन के इस 
चिरन्तन तथ्य की अपने श्रंक में समेठे हुए चलता रहा। हीनयान भौर महायान 
ज॑सी शाखायें इसी विकास के ज्वलन्त परिणाम हैं । 
यान! शब्द मार्ग और बाहन का पर्यायार्थंक है। मार्ग प्रौर बाहत प्रगति 
के प्रतीक हैं। प्रतीकात्मक रूप में यान शब्द का उपयोग वदिक, जैन एवं बौद्ध 
परस्पराश्रों मे देखा जाता है। बहायान शौर धर्ममान ज॑से शब्द संयुक्त निकाय 
में प्रयुक्त हैं। सम्भवतः उन्हीं का प्राश्नय लेकर उत्तरवर्ती बौद्धधर्म को शाखाथों 
ने स्वयं को मूल धर्म से विभक्त करने के लिए उद्देश्य के प्राचार पर हीनयान 
एवं महायान की संज्ञा दी हो। महाय नी आ्राचार्यों ने प्रपनी परम्परा को 
लोकप्रिय बनाने की दृष्टि से समीक्षा की परिभाषा में मूल बौद्धवर्म भौर उसकी 
शाखाओ्रों को हीनयान की संज्ञा दी तथा स्वर्य को महायाती कहना-कहलाना 
आवैकार किया। प्रन्य संज्ञाओं की अपेक्षा ये दो नाम अधिक प्रचलित हुए है । 
एकयान, अग्रवान, बोधिसत्वयान तथा बुद्धधान महायान के पर्यायवाची शब्द हैं 
'भौर श्रावकयान तथा प्रत्येकबुद्धधान हीनयान के नामास्तर हैं। तीन॑ यान होते 


( चर ) 


हुए भो वास्तविक यान एक ही है झौर वह है महायात सद्धर्भपुण्डरीक । भगवानु: 

युद्ध उपाय कौशल के माध्यम से उपदेश दिया करते थे, हीन सत्वों को दिया ग्रया 

उपदेश हीनयान कहलाता औऔर महसत्वों की दिया गया उपदेश महायान कहलाता 
हीनयान और महायान दर्शन में कुछ मुलभूत भ्रन्तर है :--- 


(; ) प्रसंग ने भ्राशय, उपदेश, प्रयोग,उपस्तम्भ एवं काल के रूप में उक्त 
दोनों सम्प्रदायों मे यह भेद व्यवस्थित क्रिया है । 

( ३ ) हीनयात में पुदूगलनर।त्म्य के चिल्तन के माध्यम से बलेशावरण का 
विनाश किया जाता हैं परन्तु महायान में धर्मनराष्म्य के ज्ञान से ज्ञेयवरण का 
विनाश होता है | 

( ॥॥ ) होनयान का उपदेश प्रथमत: पशञ्मवर्गोय भिक्षुओं के सम्मुख दिया 
गया श्रौर महायान का उपदेश अ्रनन्त बोधिसत्वों के समक्ष गरृध्नकुट पर्वत पर 
दिया गया । 

( (९ ) महायान में ब्ोधिसत्व समस्त संसार के निर्वाण प्रा होते के बाद 
ही स्वयं निर्बाण प्राप्ति स्वीकार करते है, पर यह विचार हीनयान में नहीं । 

( ५ ) महायान के श्रनुसार वुद्धदेशना दो प्रकार की है-मगुश्य एंवं व्यक्त । 

( $ ) महायानो साहित्य में कल्पना का श्राधिक्य भ्रधिक है। 

( ५) ) महायानी बुद्ध- प्रधिक लोकोत्तर है । 

( ५॥॥ ) बैंद्ध ने साधारण श्ौर सरल उपदेश होतयानियों को तथा कठित 
उपदेश महाथानियों को दिया है । 

( ६ ) परमार्थतः यानों में भेद लही। एकात्मक होकर वे एक यान में हरी 
समाहित हो जाता है । 

( ५ ) परावृत्ति योग महायान की विज्ेषता है। 

( 5. ) महायान में दो प्रकार के सत्यों का श्राधार भ्रधिक लिया गया 
है--संवृतिसत्य और परमार्थसत्य | 

(5५ ) मूलतः दो काय थे--रूपकाय ( भोतिक शरीर ) तथा घर्मकाय 
( अ्रध्यात्मिक शरोर ) | महायान में सम्भोग अथवा निर्माणक,य (अवतारवाद) 
पर भ्रधिक जोर दिया गया । 


( 5; ) स्थविरवाद का श्रादर्श भ्रहन्व प्राप्ति था पर महायानी प्रादर्श 


बाधसत्व हा गधा। तथा श्रष्टाज्लिकमार्ग के स्थान पर बोधिसत्चय। का 
विकास हुआ । 


६ है३ ) 


होवपाय भौर महायात के बोच यह सामान्य पन्तर हमने देखा। शव 
हम ब्रोद्वदर्शन के मुख्य सिद्धान्तों का विकॉसस्मकु भाषधार पर अध्ययन 
करेंगे | प्लौर यह देखेंगे कि श्रार्यदेव का उस विकास में क्या योगदान रहा । 
यहां हम यह भी देखने का प्रयत्न करेंगे कि बौद्धेतर, विशेषतः जैन, साहित्य 
में बौद्ध सिद्धान्तों को किस रूप में प्रस्तुत किया गया है । 


बौद्ध दर्शन का प्रारम्भ विभिन्न धर्मों की समालोचता करते हुए मानव 
को नैतिक भूमिका पर प्रस्तुत करने से हुआ है। यहां कुशल-प्रबुशल कर्मों की 
व्याख्या तथा सांक्लेशिक भ्रौर व्यायदानिक धर्मों का प्रस्तुतीकरण किया गया । 
धर्म की इस कुशल-प्रकुशलमयी कर्मों की व्याख्या के सन्दर्भ में भ्रनात्मबाद 
को उपस्थित किया गयां। इसके बाद सब कुछ क्षरिक है, कुछ भी स्थायी 
नहीं, यह सिद्धान्त रखा गया। तदनन्तर क्षशभज्भर तत्वों को भ्रधोत्य- 
समुत्पन्न मान*र संस्कृत धर्मों के साथ हैतु-प्रत्ययजन्य प्रत्ीत्यसभुत्पन्न॒ माना 
गया । बौद्धदर्शन की दृष्टि मे संसार में रूप, शब्द, गन्ध, रस झौर स्पृष्टम्य 
स्वरूप झायतन झौर वेदना, संशा व संस्कार स्वरूप विज्ञान ये दो मूलतत्व 
हैं जिनमें मूलतः: श्रात्मा जैसा कोई स्थायों क्रियाशील तत्त्व विश्वमान नहीं | 
शेरवात्स्की के भ्रतुसार यह सम्पूर्ण मतबाद चार भ्रार्यश्व॒त्यों में विभाजित है (१) 
जीवन एक भशान्त संघर्ष है, (२) उसकी उत्पत्ति पाप पूर्ण वासवाधों से होती है, 
(३) चिरन्तन शान्ति ही चरम प्रभीष्ट है, भ्रौर (४) एक ऐसा मार्ग है जहां 
जीवन के निर्माण में सहायक समस्त संस्कार क्रमण: लुप्त हो जाते हैं। धर्मचक्र 
के प्रथम प्रवर्तन का यही उद्देश्य है! । प्रह॑त्‌ - प्राप्ति एवं व्यक्तिगत निर्वाण को 
उपलब्धि को इस काल में चरम लक्ष्य स्वीकार क्रिया गया । 


द्वितीयकाल में बोठधर्म बहुत्ववाद से हटकर मौलिक एकतत्वाद की धोर 
परिवर्तित हुआ। प्रारस्मिक वादों को सनात्मवाद प्रथवा निःस्वभावषवाद 
( पुद्गलशुन्यता ) नाम दिया गया जबकि बोद दर्शन को नंरात्ट्यवाद से 
सम्पृक्त किया गया । पुरातन बौद्ध दर्शन में सभो घर्म परस्पर भ्रपेद्य धौर 
वास्तविक हैं जदकि नवीन बौद्ध दर्शन सें समस्त धर्म परस्पर भ्रपेक्ष्य न 
होने के कारण प्रवास्तविक हैं। यहाँ वास्तविक हेतुबाद का सर्वथा निराकरण 
किया गया है। भनुभूत बास्तविकता का सर्वथा प्रतिवाद न कर उसे आझ्रायंसत्य 
के स्थान पर संदृतिसत्य झौर परमसाशथसत्य के रूप में विभाजित कर दिया गया | 





१. बौद्धन्याय, पृ० ९, प्रस्तावना 


( रेड ) 


इसके बाद भारम्मिक बोद्ध दर्शन में जिन घर्मों को केवल निर्वास में प्रसुत 
धौर साधारण जीवव में सक्रिय माना गया था, यहाँ चिरप्रसुप्त शोर उनकी 
सक्रियता को मात्र भ्रमात्मक प्रतीति माना गया । 


हीनयान के श्रादर्श को स्वार्थपरक बताकर वैयक्तिक मुक्ति के स्थान पर 
भक्निल प्रारिि जगत की पुक्ति की परिकल्पना, पारभिता व महाकरुणा के 
प्रम्यास्पुर्वक धरमंकाय की स्थापना की पृष्ठभूमि में प्रमला प्रज्ञा के स्थान पर 
प्रज्ञापारमिता के रूप में ज्ञानकाय का समीकरण, बुद्ध के मानवोय व्यक्तित्व 
के स्थान पर उनके सम्भोग काय के रूप में ईश्वर कल्पता, परन्तुजगत्सृष्ठा के 
रुप में नही, एकत्ववाद की भ्रतिस्थापता, तानिक संस्कारों का »हणा व मू्ति- 
पूजा का प्रचलन, तथा शून्यवाद का स्थापन ये विशेषताये इस काल की रही । 


बौद्धदर्श के तृतीयकाल को विशेषता-न्यायशासत्र मे गहन अ्रभिरुचि 
से स्पष्ट हुईै। फलस्वरूप इसमें स्वसंवेदना की बंधता की स्वीकृति, प्रत्येक 
प्रस्तित्त की मानसिक कल्पनात्मक स्वीकृति और बौद्धधर्म का श्रादर्शवादी 
रूप, दैंश्वर-बुद्धि के स्थान पर पझ्ालय-विज्ञान को एवं ईएवरेच्छा के स्थान पर 
अ्रनादिवासना को स्थापित क्विया गया । 


जैन साहित्य में बौद्धर्शत के उक्त तीनो कालों के रूप दिखाई दे 
जाते हैं। जैनाचार्यो ने बौद्ध दर्श की शाख्राप्नों को स्थुलत: चार भागों 
में विभाजित किया है--वैभाषिक झर सौत्रान्तिक तथा योगाचार भौर 
माध्यमिक । प्रथम दो शाखायें हीनयान से सम्बद्ध है और बाद की दो 
शाखायें महायाती हैं । 


बेभाषिक के भ्नुमार जैसा श्रम्यन्तर ज्ञान प्रतीत होता है, वसा 
ही बाह्य पदार्थ भी सत्‌ है, क्योक्ति बाह्य पदार्थ की शुद्धि के बिना ज्ञान 
मात्र से खान-पान, सहण॒-त्याग इत्यादि व्यवहार नहीं हो सकता सोजआ- 
न्लिकों का मत है कि बाह्य पदार्थ हैं भ्रवश्य परन्तु वे प्रतीन्द्रिय है । 
श्रेमाफिकि खण्डन करते है कि बाह्य पदार्थ प्रत्यक्षक्ञानगम्य नहीं क्योकि 
क्षरिपक होने के कारण उनका इन्द्रिय - सम्पर्क होते हुं प्रत्यक्षशान की 
उत्पत्ति होने के पूर्ण ही वे नष्ट हो जाते है। इस स्थिति मर वे प्रत्यक्ष- 
ज्ञानगम्य नहीं हो सकते। वे तो ज्ञान के संवेदन पर कल्यनीय अथवा 
झनुमेय होते हैं । ग्योग़ाचार के भनुश्वार बाह्मपदार्थ जैसो कोई वस्तु 





१, वही, पृ. ६-१७ 


( ३५ ) 


नहीं,. क्थोंकि उपलब्धि के समकाछ में ही वे दष्टिगोघार होते हैं। उपलब्धि 
बिना कोई भी पदार्थ नहीं दिखाई देखा । भतः विज्ञान मात्र हो अत है भौर 
हट श्र्थ उसका झाकार मात्र है। योगाचार मत ज्ञान को साकार मानता 
है । साध्यमिक सम्प्रदायी यह मानते हैं कि एक मात्र शुद्ध, स्वच्छ, 
विराकर ज्ञान ही सत्‌ है भौर सभी हृष्पमान्‌ साकार ज्ञान एुवं बाह्य 
पदार्थ प्रसत्‌ हैं। क्‍योंकि उनके सत्‌ होने में श्रतेक विरोध, और भनुप- 
पत्तियां हैं-- 


प्र्धों ज्ञान समन्वितो मतिमता वेभाषिकेशोब्यते, 

प्रत्यक्षो न हि बाह्य वस्तु विसर; सुत्रान्तिकराशितः ॥॥ 
योगाचारमतानु गरभिहिता साकारबुद्धि: परा, 

मन्यन्ते वत्‌ मध्यमा: कृतधियः स्वच्छां पर्रा संविदम ॥ 


घौद्धदर्शन के विकास का चतुर्थकाल है तान्त्रिक साधता का बढ़ाव 
इस काल में बौद्ध विचारों का उतना भ्रधिक विकास नहीं हा जितना 
भ्रधिक बौद्ध भ्राचार का। तान्त्रिक विचार धारा प्पनो चरम स्थिति पर 
इसी काल में पहुंची। बोद्धधर्म का यह चरम विकास एक भ्रष्ट रु भें 
सामने झाया भशौर यही रूप उसके हास का प्रमुख कारण बने गया। 
झतएव बौद्धधर्म के हुस को पृथक्‌ काल निर्धारित नकर इपी में उसे गर्भित आन 
लिया गया। 


&€ बौद्धदर्शन के प्रमुखतत्त्व और उनकी ब्याख्या 
१, अन्याकृततावाद 


बुद्ध कालीन समाज धाभिक क्रान्ति के कगारों पर था। प्रचोत परस्पराप्रों 
से उन्मुक्त होकर चिन्तन करने का उसने बीड़ा उठा लिया था। बुदभोर 
महावीर का पथदर्शन यज्ञवाद की झाषारशिला से विद्रोह करते की शोर विशेष 
था जिसे समाज ने सहर्ष स्वोकार कर लिया था। ; 





१, ललित विस्तरा, पू २२३ 


( ३६ ) 


बुद्धछालीन समाज की एक विशेष प्रवृति थी कि यह तीर्थंकर, अर्मग्रवर्तक 
झथवा धर्मोपदेशक से भात्मा, ईश्वर झौर लोक के सन्दर्भ में प्रश्न पूछकर स्पष्ट 
उत्तर चाहता था। भगवान्‌ बुद्ध को ऐसे प्रनेक प्रसंगों का सामना करना पढ़ा । 
विधेधात्मक भ्रथवा निषेघात्मक रूप से उन प्रश्नों का समाधान प्रस्तुत कर उन 
भ्रसंगों में श्ौर भ्रघिक उलभला हो था। झौर फिर ऐसे प्रश्नों का उपयोग 
भी कोई विशेष भ्रधिक नहीं था । भ्रतएव भगवान्‌ बुद्ध ने उनका कोई उत्तर न, 
देता ही उचित समका' झौर कहा कि तर्क की कसौटी पर कसकर ही भेरे 
बचनों का मल्याखुन किया जाय । 


ऐसे उक्त प्रश्नों को भगवान्‌ बुद्ध ने भ्रव्याकृत कहा है| इन अव्याक्ृत प्रश्नों 
की संख्या मलत३ दस है--- 


(१ ) सस्सतो लोकों, (२ ) प्रसस्सतो लोकों, ( ३ ) श्रन्तवा लोको,, 
( ४ ) प्रनन्‍्तवा लोको, ( ५ ) त॑ जीव त॑ सरीरं, ( ६ ) भ्रज्ञ जीवं भ्रश्ज॑ सरीरं, 
(७) होति तथागतो परं मरणा, (८) न होती तथागतो परं मरणा, 
(६ ) होति न न च होति तथागतो परं मरणा; झौर (१० ) नेव होति 
गन होति तथागतों परं मरणा' । महायानी साहित्य में इनकी संख्या चौदह 
बतायी गई है। वहां लोक के सन्दर्भ में चार के स्थान पर श्राठ प्रश्न 
उपस्थित किये गये हैं '। शाश्वतवाद, भ्रशाश्वतवाद प्रौर उच्छेदबाद 
से बचने के लिए हो पन्याक्ृत प्रश्नों की स्थापना की गई थी. । 


एक प्रन्य प्रकार से भी बुद्ध ने प्रश्नों को समाघानित करने का 
सार्म खोजा और वह मार्ग चार प्रकार का बताया--(१) एकंस वाकरणय, 





१, न हेतं, पोहपाद, भ्रत्थसंहितं, न धस्म संहितं, नादि बअ्रह्मचरिय्क, 
न निब्बिदाय, न विरागाय, न निरोधाय, न उपसमाय, न अ्रभिज्ञाय, न 
न सस्बोधाय, न निन्बानाय संवत्तति, तस्मा तं मया भ्रव्याकतं, दो. ६,३.१६ 


२. तापाअ्छेदाज्य निकथात्‌ सुवर्शसिव पशिडत: । 
परीक्ष्य भिक्षवों ग्राह॒थं, मद्रचों न तु गौरवात्‌ ॥| जञानसारसमुज्यय, ३४१ 


३ दी, £ ३. १६ 
४. दि बोधिसत्व डाकट्रित इन बुद्धिस्ट संस्कृत लिटरेबर, पू. १३६. 
५, मज्मिमनिकाय, भलग्ह॒पमसुस 





( हे७ ). 


(२, पटिपुच्छा वाकरखीय, (३) ठाप्रनोय, झौर (४) बिश्रक्त वाकरणोय'। 
इस प्राधार पर उन्होंने विभजवादिनु भी अपने झापको कह दिया इसी 
प्रकार बुद्ध ने अनेकांशिक भ्राघार पर भी प्रश्नों का उत्तर दिया है 
६ झनेकैसिका पि मैया धम्मा देखिता पल्जला )* सम्भव है, उत्तर देसे 
के दो प्रकार रहे हों-एकांशिक भौर भरनेकांशिक । भ्रन्तिभ तीन भेद 
अनेकांशिक के होंगे । 

भगवान्‌ बुद्ध का यह बौद्धिक चिन्तन दार्शनिक क्षेत्र में 
पततान्त व्यावहारिक था । भ्राचार क्षेत्र में इसो चिन्तन को उन्होंभे 
'सज्मिस पटिपदा' के रूप में प्रयुतुत किया । विचार शोर प्राब्ार 
चोभ में उक्त दोनों सिद्धान्तो ने पर्याप्त लोकप्रियता प्राप्त की । समृचा 
बौद्ध साहित्य इसका प्रमाण है। उसमें परमा्थ तत्व को वाचाउवाच्यम्‌! 
और श्रनक्षर धर्मश्रुत कहा गया है । चन्द्रकोति ने इसी परमार्थ को 
आार्याणां तृष्णोभाव:” लिखा है झौर लंकावतार ने तो तथांगत को स्व 
भौन बता दिया है। 


तथागत का श्रव्याकृततावाद नि: सन्देह विवादग्रस्त दार्शनिक प्रश्नों 
से दूर रहकर श्रध्यात्मिक चिरन्तन शान्ति की प्राप्ति की दृष्टि से 
महत्वपुर्णा था। परन्तु उत्तर काल में उनका मौन भंग कर दिया गया 
प्रौर मूल बौद्ध सिद्धान्तों को समयानुकूल विकसित, परिवर्तित एवं परिवर्धित 
स्वरूप में उपस्थित किया गया । 


कितना 


&. आयेसत्य 


भार्गसत्य बौद्ध चिन्तन को मूल भूमिका है। इसी की प्राप्ति हो जाने 
पर ही गौतम को बुद्ध और सम्यक्‌ सम्बद्ध कहा गया।* श्रार्यसत्यों को 
ज्ञान-प्राप्ति के बाद साधक श्रष्टम जन्म ग्रहण नहीं करता । उस 
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१, एकसवच ने एके विभज्वचनापरे । 

ततिय पदिपुच्छेग्ध, चतुत्य॑ं पन ठापये | प्रंगुत्तर ४.५२ 
२ दी. ६४१६ ३, माध्यमिक वृत्ति, पू ५६ 
४. विसुद्धिमरग, १६, २१, ७, २६ 


( रेल ) 


साधक कौ संघ का उत्तम रत्न ( रतन पशोतं ) कहा गया हैं। दर्शन 
प्राप्ति के साथ-साथ उसके तीन संयोजन ( बन्धन ) नष्ट हो जाते हैं-- 
सत्काय दृष्टि ( नित्य आत्मा का विश्वास ), विधचिकित्सा ( संशय ) तथा 
शोलब्रतपरामर्श ( विविध प्रकार के ब्रत्तों के कर्म काण्ड से चित्तशुद्धि 
की प्रार्ति में विश्वाम)। वह चार दुर्गतियों भौर छः घोर पापों 
से निर्मुकतत हो जाता है" । 

प्रार्ससत्यों की संख्या भ० बुद्ध ने जार बताई है--दुःखसत्य, दुःख 
समुदयसत्य, दुःखनिरोध सत्य और दुःख निरोधगामिनी प्रतिषदा सत्य। ये 
सस्य किसी से प्रस्छन नहीं हैं। नामरूप दु'खात्मक हैं। समूचा सांसारिक जीवन 
दुःखमय है । जन्म से मरश तक कहीं भी सुख नहीं। सम्पत्ति श्रादि का जो 
सुख है भी, वह मात्र सुखाभास हैः । ठेदिक, जन और बौद्ध साहित्य में 
लगभग समान रूप से दुःख के सन्‍्दर्म में विचार किया गया है। दुश्ख- 
समुदय में दुःख की उत्पत्ति के कारण बताये गये है। म्रुख्य कारण है 
तृष्णा । उसके तीन भेद है-कामतृष्णा, मवतृष्णा, श्ौर विभवतृष्णा । इसके 
भन्तर्गत प्रतीत्य-समुत्याद भ्रथवा निदान को परिगरित किया गया हैं। विभज्य- 
वादी परम्परा में भवतृष्णा को समुदय श्रौर शेष श्रन्‍्य तृष्णाञ्रों को साख्रव हेतु 
माना गया है। दुःखनिरोधसत्य में तृष्णा का पूर्णित: नाश और निर्वाण को 
प्राप्ति का उल्लेख है । विभज्यवादी मात्र वृष्णा के क्षय को निरोधसत्य मानते है 
भौर शेष क्षयो को केवल निराधात्मक स्वीकार करते है। चतुथ॑ सत्य में दु:ख 
निरोध प्रथवा निवरणि-प्राप्ति का मार्ग निर्दिष्ट है। इसके भ्रन्तर्गत शमथ शभौर 
विपश्यना तथा बौधिपाक्षिक धर्मों का परिगणन होता है। झायसत्य के विकास 
का यह ट्वितीत चरण है । 

३. ब्रोधिपाक्षिक धर्म --भ. बुद्ध ने श्रपने परिनिर्वाण के समय भिक्षुश्रों 
से निर्वाण का साक्षात्कार करने के लिए बोधिपक्षीय घर्मों का पालन 
करना भ्रवश्यक बताया था। ये धर्म संख्या मे सेंतीस है । 


१ चार स्मृति स्थान--साधक को काय, बेदना, चित्त और धर्म 
में अ्रतुपश्यना करनो चाहिए । पालि साहित्य में कहा गया है कि 
भिक्षु को “सतो सम्पजानों समाहिती” होना चाहिए'। इसका तात्पर्य है 

कि भिक्षु अपने प्रत्येक कार्य में सजग रहे । 


३, दीधनिकाय, महापरिनिब्बाणसुत्त । ४इतितुसक, जागरियसुत्त । 


३६ ) 


२ सार सम्यक प्रधान--सत्य को प्राप्ति के-लिए प्रयत्न करना | 
६)) भ्रमुत्पन्न अकुशल धर्मों की भ्रनुतत्ति के लिए सम्पक प्रयत्त करना, 
(;) उत्पन्न अकुशल धर्मों के विनाश के लिए प्रयत्न करता, ( ;3) प्रनृत्पन्न 
कुशल धर्मों की प्राप्ति के लिए उत्तरोत्तर प्रयत्न करना, झौर (६) उत्पन्न 
कुशल धर्मों की स्थिति के लिए प्रयत्त करना । 


३, चार ऋद्धिपाद--छन्‍्द, वीर्य, चित्त और विमर्श । 


४, पांच इन्द्रियां--श्रद्धा, वीय॑ं, स्मृति, समाधि, प्रौर प्रज्ञा । इन्हें प्राध्या- 
त्मिक विकास की सोपान मानी जा सकती हैं । 


४ पांच बल--उक्त पांचों ही बल है। पंगुत्तर निकाय में स्मृत्रि, 
ही, भ्रपत्राप्य, वीय शौर प्रज्ञा को पंचबल कहा गया है । श्रद्धा एवं 
समाधि को जोड़कर सात बल भी उल्लिखित हैं । 


६ खात बोध्यंग--स्मृति, धर्म-विचय, वीर्य, प्रीति, प्रश्नम्नि, समाधि, 
तथा उपेक्षा सम्बोधि प्राप्तिमें सहायक हैं । पांच नीवरणों * के प्रतिकार के लिए 
इनकी विशेष उपयोगिता है । 


७, आये अष्टाहिक मार्ग--सम्यक्‌ दृष्टि, संकल्प, वाणी, कर्मान्‍्त, भाजीब, 
व्यायास, स्मृति श्लौर समाधि । ये आ्राठों सम्यक्‌ मार्ग प्रज्ञा, शोल झौर समाधि 
स्कन्बों में विभाजित हैं। प्रथम तीन प्रज्ञा हकन्‍्ध में, चतुर्थ भौर पञ्वम 
शील स्क्घ में तथा शेष समाधि स्कत्च में शन्तर्युत है । 


संयुत्त निकाय में इन बोधिपक्षीय घर्मों का उक्त क्रम नहीं मिलता। 
चहां श्रष्टाज़िक मार्ग का उल्लेख स्व अथम किया गया है। श्रीमती 
रिज डेविड्स ने श्रष्टाड्धिक मार्ग को बुद्ध की मूल देशना का श्रंग माना 
है* । परन्तु डॉ. पाणडेय ने श्रंगुत्तर निकाय के अष्टक निपात में तथा 
दीधनिकाय के संगीत सुत्त में उनका उल्लेख न होने से हस मान्यता पर 
प्रश्न चिन्ह खड़ा कर दिया है?। किन्तु इतने से हो श्रष्टाज्लिक मार्भ को 
मूल देशना से बहिर्भूत नहीं किया जा सकता | तथ्य यह है कि चूँकि उसका 
प्रन्तर्भाव प्रायंसत्य के प्रन्तर्गत हुआा है प्रतः उक्त स्थानों पर उसका 





१ कामच्छ॑न्द, अभिध्या व्यायाद, स्त्यानमृद्ध, प्रौद्धत्य-कौकृत्य, एवं विचि-कित्सा | 
२ शाक्‍्य, पृ. ८£_ ३३ बौद्धधर्म के विकास का इतिहास, पृ. ११७ 


( ४० ) 


परिगशान प्रावश्यक नहीं था। पम्मपद में इसी को निर्वाण प्राप्ति करा मगी 
कहा है, भ्रन्य को नहों "*। इस स्थिति में अ्रष्टाज्लिक मार्ग को धर्मदेशना का 
भूल भाग स्वीकार करने में कोई श्रापत्ति नहीं होनी चाहिए । पालि साहित्य में 
प्रायः भ्रष्टाजरक मार्ग के ज्रम पर विशेष ध्यान नहों दिया गया। 
सम्भव है इसका करण उसको प्रधिकाधिक लोकप्रियता श्ौर उपयोगिता 


रही हो। 





३ अनात्मवाद अथवा निरात्मवाद 


निरात्मवाद बुद्ध का एक सफल प्रान्तिकारी प्रयोग है। जिस युग 
में प्रात्मा प्रादि के प्रस्तित्व अ्रथवा नास्तित्व के सन्दर्भ में व्यक्तित्व 
को परखा जाता था उस युग में ऐसे ज्वलन्त प्रश्नों पर मौत हो 
जाता पग्रथवा भ्रनत्त कहकर उसका विश्लेषण करना निश्चित हो एक 
नया चिन्तन था। तोथिक प्रात्मवाद को लेकर परस्पर अबगुशिठत और 
विवाद ग्रस्त होरहे थे । तथा सारा जन समृदाय भी उनके इस बौद्धिक कलह 
से संत्रस्त श्रीर विषयगामी हा रहा था*। इस कढुता जन्य परिस्थिति 
का सृक्ष्मास्वेक्षण कर बुद्ध ने भ्लात्मा की सर्वप्रथम यह व्याख्या को कि 
चूंकि यह समूचा जगत श्रनित्य, भयावह श्र दुःखकारी है श्रवएव 
इसे भ्रनात्म ( अपना नहीं है ) मानो। ज्ञान-गप्राप्ति का यही साधन 
है । प्रश्मत्तचिन्ती, अ्रज्फत सुख शनुयुज्जय्य, भ्रत्तकाम, श्रत्तानं. गवेस 
प्रयाथ, भ्रन्धकारेश शभोनद्धा पदोप ने ग्वेत्सथ, प्रत्तदीपा विहस्थ श्ादि 
उपदेशों में बुद्ध ने यही उपदेश दिया है। इसके बाद अ्रत्तमाव की 
परवर्तों व्याख्या श्रह भाव भी है जिसका परित्याग निवर्णिन्मुख भिकखु 
के लिए भ्परिहार्य बताया गया है। इन उद्धरणों से यह स्पष्ट हैं कि 
बुद्ध ने संसार से वैराग्य जागृत करने के लिए दुब्खममुदयनिरोध 
को भावना से प्रनात्मवाद की स्थापना की थी। इसीलिए दुःखसमुदय 
का मूल कारण तृष्णा का निरोध हो जाने से प्रतिसंख्या ज्ञान की 
उत्पत्ति बतायी है। ५ स्कन्ध, १२ श्रायतन, भौर १८ धातु इन ३६ घ्मों 
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१. ऐसों व मग्गो नत्थज्ञो दस्सनस्स विसुद्धिया ***"*'*** २०, २-३ 

२, दीधनिकाम-अह्यजाल रुत्तं, सामअ्ञफलसुत्त पभ्रादि, सूयगंडग, प्रथम श्रध्याय । 
- हे, भ्निच्चतो दुकखतो श्रनलतो मनसिकरोतो आशा उप्पजति पढडि 

सम्मिदामस्ग, '२ १००-१०१, 

४ उदान, ४.१ 


(४१) 


को तथागत ने अ्रनात्मा मात्रा और उनसे भ्ासक्ति तथामोहाच्छुघता को दूर 
करने का प्रादेश दिश्वा है' । भनात्मवाद के विकास का यह अथम चरण है। 


जन समुदाय को आत्मवाद की झोर से विमुखकर भगवान्‌ बुद्ध 
'का उसे व्यावहारिक दृष्टिकोण, की झोर प्राक्षित करने का यह सफल 
"प्रयत्न था। मूलतः विवादास्पद झौर भप्रत्यक्ष वस्तु के भस्‍्तित्व के 
प्रति व्यक्ति के इस प्रात्मास्तित्वताद को उसके दुराग्रह का प्रतीक बनाया 
गया । जनता को सथ्य: आकर्षित करते का भी यह श्लाध्य उपाय था 
कि मूलभूत समस्या के अ्ननुमान गम्य बाह्य पक्ष को तटरथ भाव से 
अवलोकन कराया जाय एवं प्रहश्य पदार्थ की घोर परम्परागत बंधी 
दृष्टि को फकफ्रोरकर अपनी झोर उसे ज्ींच लिम्रा जाय। इसी हष्टि 
से भगवान्‌ बुद्ध ने ग्रास्मवाद की जड़ों को हिलाकर उससे ममत्व बुद्धि 
को हटाने का सचिन्तिन श्रभिमत व्यक्त किया । बुद्ध ने इसके परिषरोषण 
के लिए यहां तक कह दिया कि “जो यह मानता है कि यह मेरा 
ग्रात्मा अ्रनुभव कर्ता है, भनुभवगम्ध है, दुष्कर्मों का फलभोक्ता 
है, नित्य, श्ुव, शाश्वत तथा अपरिवर्तंतशील है, यह उसेका बालपघर्स 
है ( श्रयं भिकखये, केवलो परिपुरो बालथम्मो )*। श्रपने विषय को श्ौर 
प्रधिक स्पष्ट करने के लिए उन्होंने अनेक श्राकर्षर उपमार्यें भी प्रस्तुत 
को हैं। उदाहरणाय॑-है पोट्पाद ! जो व्यक्ति जनपद कल्याणों को तो चाहता 
है पर उसके रूप, रंग, वर्रा, कंद, निवास, नाम श्रादि को नहीं 
जानता, उसका झाचरश जिस प्रकार प्रभाव रहित और उपहासास्पद है 
उसी प्रकार श्रात्मा के गुण धर्म से श्रपरिचित यज्ञ याग्रादि करने वाले 
स्यक्ति का कथन भी निन्‍्दास्पद होता है। भ्रतः परिपूर्ण जानकारी के 
बिना किसी पदार्थ के विषय में कहना उचित नहीं' । 


इन उपमा्रों झादि के विष्लेषण से यह बात स्सष्ट हो जाती 


है कि बुद्ध ने भात्मा के स्वरूप से परिच्ति हो जाने के बाद ही 
उसके विषय में अपना मत व्यक्त करने का उपदेश दिया था। यहू 


कथन इससे और प्रमाणित हो जाता है बब वे तथाग्रत ( भात्मा ) 
के पअस्तित्व, अनस्तित्व, जन्म-मरण आझादि को भर्नकांशिक धर्म कहत है। 





१, मश्क्रिमतिकाम, ३५.६ २, मम्मिमनिकाब, १.१,२ 
३, दीघनिकाय, पोट्पादसुत्त 


( ४२ ) 


साथ हो यह भो कहते हैं कि यह मान्यता न सार्थक है, ने धर्म 
सपयोगी है, न निर्वेद के लिए है श्रौरन वेराग्य के लिए है। भ्रपरिचित 
स्थिति के ये सब परिणाम है। बुद्ध द्वारा पुवर्जत्म और कर्म को 
स्थिति स्वीकार किये जाने से झ्रात्मा की असत्‌ स्थिति स्वत्त: कमज़ोर 
हो जाती है। पनात्मवाद के विकास का यह द्वितीय चरण है । 


उक्त कथनों से यह तथ्य निकलता है कि भगवान्‌ बुद्ध ने झात्मा 
के श्रस्तितव को मलतः अस्वीकार नहों किया था प्र॒त्युत अनासक्त भाव" 
को उद्दीछ्त करने के निमित्त अ्रनत्त अथवा भअनात्म शब्द का प्रयोग किया 
था। इस लक्ष्य में और दृढ़ता लाने के लिए उन्होने अग्याकृतता एवं 
मज्भिमा पटिपदा के आधार पर प्रात्मा के श्रस्तित्त को न तो स्वीकार 
किया था और न ही उसका प्रतिषेध किया था !*। शाश्वतवाद श्रोर 
उच्छेदवाद से दर रहकर आत्मा का यह चिन्तन श्रमण संस्कृति की 
परम्परा के विपरीत नहीं था । 


इसके बाद का विकास रहा भात्मा के अस्तित्व को व्यावहारिक 
दृष्टिकोश से तो स्वीकार करना परन्तु पारमाथिक दुष्ठिकोश से उसका 
निषेध करना । पोदुपाद से बुद्ध ने यही विचार व्यक्त किया | अनत्तलक्खशण 
सुत्त* में आ्रात्मा को प्चस्कन्ध ( रूप, वेदना, संज्ञा, संस्कार श्रौर विज्ञान ) 
स्वरूप मात्रा । संयुत्तनिकाय में पञ्चस्कन्धों के समवायात्मक रूष को 
सम्मुतिसल्व॒ की दृष्टि से प्रात्मा के भ्रस्तित्व को स्वीकार किया परन्तु 
परमत्थसक्च से उसको अभ्रस्तित्वहीन माना । श्र्थात्‌ भ्ज्ञप्ति सत्‌ से उसका 
प्रस्तित्व है और द्वव्यसत्‌ से उसका नास्तित्व है । इस सन्दर्भ मे मिलिन्दरल्ह 
में ग्रीोक राजा मिलिन्द ( मेतानडर ) श्रीर वागसेन का संवाद भी हृष्टव्य 
है। यहां नागसेन ने श्रनात्मवाद को पुद्गल न॑ंरात्म्य के रूप में प्रस्तुत 
किया है --परमत्यतो परनेत्थ पुग्गलो नपलब्भति। वात्थोपुत्रीोय भी इसी 
प्रकार पुदूगलवादी है । उनकी हृष्टि से झात्मा पुदूगल स्कन्चों से न भिन्न है 





१ संयुक्त, ( रो) भा. ४, पृ, ४००; सुत्तनिपात का भ्रट्टुकपवरग, 
२. दीधनिकाय, पोट्रपादसुत्त ३, विनय पिटक, महावग्ग 
४ यथा हि प्रंगसंभारा होति सद्दी रथो इति। 

एवं खन्धेसु सन्तेसु होति सत्तों ति सम्मुति ॥ मिलिन्दरपघ्ह, 
पव्वम लक्खशासुत्त्‌ 


( ४२ ) 


झौर न भ्भिन्न है| यदि सिन्ष ब्थवा अ्रभिन्ष होता तो शाश्वतवाद घोर 
उच्छेदवाद का असंग उपस्थित होता । परन्तु यह सिद्धान्त सर्वभाव्य नहीं 
हो सका। पुृद्गलवादी आात्मवाद की स्वीकृति को धर्मीशून्य धर्म के साथ 
संगत नहीं कर सके । भ्रनात्मवाद के विकास का यह ठृतीय चरण है। 


बौद्धधर्म में प्रांत्मा के स्थान पर 'सन्तान! शब्द का भी प्रयोग मिलता 
है। यह सस्तान अब्िित्त चैतसिक धर्मों से उत्पन्न होकर प्राप्ति नामक 
संस्कार विशेष से परश्पर सम्बद्ध हो जाता है। नागसेन ने एवं महाकंथि 
श्रश्वघोष" ने इसे 'दोपशिखा! के उदाहरश से स्पष्ट करते का प्रथत्न 
किया है। पुनर्जन्म के प्रश्न का समधघान भी इम हृष्टान्त से किया 
गया है। श्रनात्मवाद के स्थान पर निरात्मवाद शब्द का जन्म भी इसी काल 
कीदेन है | इस सिद्धान्त के विकास का यह चतुर्थ चरण है । 


पञ्चस्कन्ध बाद श्रथवा सन्‍्ततिवबाद की स्थापना करने पर श्रनेक 
प्रश्न चिन्ह खड़े हुए। स्थिर प्रात्मा के श्रभाव में कर्मफल का कंतृत्व, 
भोवतृत्व, जन्मान्तरग्राहित्व, जातिस्मरण भादि का होना क्या, कहां भौर 
कैसे बनेगा? ये गढ़ एवं स्वाभाविक प्रश्न बौद्धधर्म के भ्रनात्मवाद 
अथवा निरात्मचाद को और भी जटिल बना देते हैं । प्रतीत्यसघुत्पाद 
भ्रौर मध्यम प्रतिपदा के माध्यम से इन प्रश्नों का समाधान खोजने 
का प्रयत्न भ्रवश्य हुआ है परन्तु उसमें सन्‍्तोषप्रद सफलता दिखाई नहीं देती । 


फलत;: विज्ञानवाद की उत्पत्ति हुई झ्रौर उसने प्रलयविज्ञान 
की स्थापनाकर  चिन्तसनन्‍्तति को ही संसार का कारण मान लिया । 
आत्मा के स्थान पर चित्त को स्थापना करने से निरात्मवाद के विपरोत 
उपस्थित प्रश्तों को समाधानित करने का पुत्र: प्रयत्न किया गया। क्षर्म 
से विनिर्मुक्त होने पर चित्त में सम्बोधि रूप प्रातिभ ज्ञान की उत्पत्ति 
झौर तदनन्तर निर्वाण की प्राप्ति स्वीकार की गई। चित्त की उस 
भ्रवस्था को भ्रनिर्वचनीय कहा गया है । विकास का यह पण्म्वस चरण है । 


इम सन्दर्भ में वसुबन्धु वात्सीयपत्रीय के पंण्वस्कन्घधवाद का खशडन 
करते हैं । उनका मंत है कि यदि श्रात्मा समुदाय मात्र है, भावास्तर 
नहीं तो वह श्रात्मा नहीं है भ्रौर यदि वह सांख्यों के पुरुष के समान 
है तो उसका कोई प्रयोजन नहीं। वदि पुदूगल चक्षुविज्ञान से जाना 
जाता है तो वह मंज्ञा मात्र है, वस्तु सत्‌ नहों। धौर चूंकि पुद्गल 





१, सौन्दरानन्द , १६ २८-२६ 


( ४डे ) 


विज्ञान, का आलम्बन श्रत्यय नहीं, इसलिए उसका अस्तित्त भो नहीं। 
अस्मा तो मात्र हेतुप्रत्यथ जमित धर्म है। वात्सीपुत्नीय का प्रश्म है 
कि इस पवस्थ। में बुद्ध को सर्वज्ञ के माना जायगा ? वसुबन्धु इसका 
उत्तर देते हैं कि सभी पदार्थों को जानने वाले के श्रर्थ में हम बुद्ध 
को सर्वज्ञ नहीं मानते। बुद्ध तो ज्ञान की सन्‍्तति विशेष का सूचक 
है श्रौर वहा सर्वश है। वात्सीपुत्रीय पुनः प्रश्न करते हैं कि यदि श्रवक्‍तव्य 
पुदुगल नहीं तो बुद्ध भगवानु आ्रात्मा के भ्रस्तित्व के विषय में विधेयात्मक 
प्रथवा निर्षधात्मक उत्तर स्पष्टटः क्‍यों नहीं देते ? संसरण करने बाला 
कौन होगा ? जातिस्मरण श्रथवा प्रत्यभिज्ञान कैसे होगा ? वसुब्रन्धु इन 
सभी प्रश्नों के उत्तर के लिए सनन्‍्तानवाद का सहारा लेते हैं। वभाषिक 
सस्वभाववादी श्रौर बहुधमंवादी हैं। वे किसी भी पदार्थ को शाश्वत 
नहीं मानते सन्‍्तान से उनका तात्पर्य रूपी-अ्रूपी स्कन्‍्धों से है जो 
भ्रविच्छिन्न रूप से एक सन्‍्तान में उत्तरोत्तर श्रवर्तमान होते हैं और 
जिस सन्‍्तान का पूर्व हँतु कर्म है। बीज-समन्‍्तान के परिणाम के श्रत्त 
प्रद्ृष्ट क्षण से फल की उत्पत्ति होती है" । 

वसुबन्चु ने विशतिका में “चित्तमात्र भो जिनपुत्र यदुत श्रधातुकम्‌? 
कहकर महायान में त्रंघातुक को विज्ञप्तिमात्र स्वीकार किया है। इससे 
बाह्यार्थ का प्रतिषेध हो जाता है। वस्तुतः श्रर्थ अ्रसत्‌ है। श्रर्थ के रूप 
में दिखाई देने वाला यह विज्ञान ही है। छुप्मानज्वांग ने त्रिशिका पर 
एक सिद्धि! नाम को सौलिक टीका लिखी है। उसमें भी उन्‍होंने आझात्मग्राह 
और धर्मग्रह की परीक्षा की है । 

नागार्जुन की माध्यमिक कारिका श्लौर श्रार्यदेव का चतु:शतक तथा 
इन दोनो पर चन्द्रकोति की टीकाये शुन्यवाद (माध्यमिक सम्प्रदाय) की प्रस्थापना 
करती है । उन्होंने श्रात्मा के प्रतिषेध में स्वतन्त्र प्रकरण लिखे हैं। 
माध्यमिक कारिका में नागार्जुन ने यह फलिताध॑ प्रस्तुत किया है कि 
भगवान्‌ बुद्ध ने न श्रात्मा का उपदेश दिया भौर न भ्रनात्मा का- 

झास्मेत्माप प्रश्नयित मनात्मेत्यपि देशितम्‌ । 
बुद्ध नात्मा न चानात्मा कश्चिदित्यपि देशितम्‌' | 

अनात्मवाद के विकास का यह षष्ठ चरण है | 





१, बौद्धबर्म-दर्शन, प्‌ २४३-२४६ 
२, माध्यमिक कारिका, १८.६ 


४ प्रतीत्यसमत्पाद 


प्रतोत्यसमुत्पाद ( पालिसटिच्वसमुप्पाद ) बौद्धघर्म और दर्शन का सूले 
सिद्धान्त है। इसकी गहँनता, व्यापकता भौर सुक्ष्मता समसे बौद्ध सहित्य: 
में हृष्टन्य है । भगवात्‌ बुद्ध ने भ्रभिसस्वोधि प्राप्ति के प्रथम याम में 
पूर्वजन्मज्ञा न, भध्यमयाम में दिव्य चक्षुत्व शभ्रौर भ्रस्तिम याम में प्रतीत्यसंमरु॒त्पाद 
का साक्षात्कार किया *। अनन्तर विसुक्ति सुख के भ्रनुमंत-काल की 
प्रन्तिम रात्रि के प्रथम याम में उन्हें “इसके होने से यह उत्पन्न होता है,. 
इसके उत्पन्न होने से यह उत्पन्न होता है” यह ज्ञान, मध्यमयंम 
में “इसके भ्रसदुभाव से यह नहीं होता, इसके निरुद्ध होने से यह 
निरदृध हो जाता है” यह भरनुलोमात्मक झौर प्रति लोसात्मक अ्रभि-- 
ज्ञान उत्पन्न हुआ था*। इससे स्पष्ट हैं कि प्रतीत्यसमुत्याद का तात्पय॑ 
है--कारण के सदुभाव में उत्पत्ति भ्रौर कारण के श्रसद्भाव में उत्पत्ति 
का भ्रभाव--इमस्मि सति इृ्द होति, इमस्स उप्पादा इदं उप्पज्ञात, इमाह्म 
अ्रसति इद न होति, इमस्स निरोधा इद निरुज्फति' । 


प्रतीत्य ( प्रति +इ गतौ »ल्‍्यप्‌ ) श्रर्थात्‌ कारण पूर्वक समुत्पाद 
( उत्पत्ति ) होना प्रतीत्य समुत्पाद है--हेतु प्रत्यय सापेक्षों भावानाम्त्याद: 
प्रतीत्य समुत्पादार्थ: । इसी प्रकार “पच्चय सामर्गि पटिच्च सम॑ सह थ 
पच्चयुप्पन्नघम्मे उप्यादेतीलि पटिच्च समुप्पादो” भी कहा गया है। 
प्रस्मिन्‌ सति इृ्द भत्रति, अलेयोत्पादादयमुत्प गते इति हद प्रस्ययार्थ: प्रतीत्य 
समुत्पादार्थ:” | इसे बौद्ध दैंशेन का एक गण्भीर सिद्धान्त माना गया है। 
धर्म, बुद्ध भोर प्रतोत्यवभेरताेद को एकाकादता से भी इस सिद्धान्त का 
महत्व स्पष्ट हो जाता है। 

कुछ विद्वान प्रतीत्यसमुत्पाद को बुद्ध की मूल देशना में सम्मिलित 
नही करते। शभ्रादेर एवं फ्रांके ने इसे उत्तर कालीन प्रक्षित्तांश बताया 
है” जबकि श्रीमती रिज डेबिड्स इसके प्रस्थापक का नाम कल्पित मानतो हैं* + 





१, विनय पिटक, महावस्म 

२, विनय पिटक, महावस्य, १,१.२. विसूद्धिमरग, १७-६, ललितविस्तर,, 
-पू २८५६, इस सन्दर्भ में प्रतीत्य समुत्पाद का नाम नहीं है। परन्तु वहां 
उसके स्थान पर शन्‍्यतानुपलम्म निर्वाण, शब्द दिया गया है। इसी से 
स्पष्ट है. कि यहां प्रतीत्यसमुत्पाद भर निर्वाराय को पृथरक्‌ नहीं माना गया । 


३, मज्किमनिकाय, ३.२, ५ ४, माध्यमिक बृत्ति, पृ & 
भू, ओरिणन्स भाफ बुद्धिज्म, प्‌ ४०६ ६. शाक्पाज्‌ , पृ० १३८-४८- 


( ४६ ) 


"परन्तु ये मत स्वीकार्य नहीं हो सकते क्योंकि तथागत ने सम्बोधिकाल में इसका 
साक्षात्कार किया था। तदुपरान्त बुद्ध ने इसे मूल देशना में सस्मिलितकर 
बतुराय॑सत्य के श्रन्तर्गत इसकी गणाता की थी श्रौर मज्मिमपटिपदा के नाम से 
इसे परिचित कराया था । 


बुद्ध का यह प्रतीत्पसमृत्पाद शाश्वतवाद, भ्रहेतुवाद, विषमद्ठेतुवाद, 
नियतिवाद, उच्छेदवाद, श्रक्रियावाद, नास्तिकवाद आदि सिंद्धान्तों के छण्डन 
का प्रतीक है। हेतुआं पर निर्भरता, ईश्वर-निर्माण श्रथवा भवितब्यता की 
अस्त्रीकृति एवं दुःख परम्परा का निरोध-प्रदर्शन इस सिद्धान्त का मूल उद्देश्य 
था । “जो घर्म ( पदार्थ ) है। उनके हेतु को तथागत ने कहा हैं झौर उनके 
निरोध को भी उन्होंने बताया है। महाभश्रमरा का यही मात है ।” यह कथन 
प्रदीत्य समुत्पाद की सुन्दर व्यस्या उपस्थित करता है। * यही इसका प्रथम चरण है। 


प्रतीत्यसमुत्पाद में परतन्त्रता दिग्दर्शित है । माध्यमिकों के शुन्‍्यता पक्ष 
का यह भ्राधार स्तम्भ रहा है। डॉ० पारडेय के श्रनुसार प्रतीत्यसमुत्पाद और 
माध्यमा प्रतिपदा में विवर्तवाद का विकसित रूप देखा जाता है। उनका यह 
भी मत है कि प्रतीत्यसमुत्पाद का एक पारमाथिक पक्ष है जो पुरुषार्थ को 
सत्‌ भौर असत्‌ से पर बताता है झौर एक व्यवहारिक पक्ष है जो ससार 
में कार्यकारण नियम का विशिष्ट प्रतिपादन कला है । इससे एक झोर यह 
विदित होता है कि दुःख का मूल कारण संसार क्र० सत्‌ श्रथवा भ्रसत्‌ समझ 
लेना है। यही शभ्रविद्या है।, दूसरी श्रोर भ्रविद्या ब्रस्त चित्त के लिए दुःखात्मक 
संसार चक्र निरन्तर कर्म, तुष्णा श्रादि का सहारा लेकर चलता रहता है ।* 


प्रतीत्यसमुत्पाद द्वाशश निदानों पर आधारित है प्रविद्या, संस्कार, 
विज्ञान, तामरूप, पडायतत, स्पर्श, वेदना, तुष्णा, उपादान, भव, जाति, श्ौर 
जरा-मरणश-शाक-परिदेव-दु:ख-दीर्मतस्य-उपायास । उदान श्र विमुद्धिमर्ग में 
भो इन्हीं बारह कारणों-निदानोंका उल्लेख मिलता है। ये बारह निदान 
प्रनुलीम और प्रतिलोम के माध्यम से क्रमशः दुःखसमुदय और दुःखनिरोध 
का निरूपणा करते है। इन अ्रंगों का निरूपण प्नेक प्रकार से मिलता है-- 
३, ये धम्मा हेतुप्पभवा हेतूं तेरे वथागतों भ्राह । 
तेस च यो निरोधो, एबं वादी महासमणों ॥ विनय० महावग्ग । 
ये किश्चि समुदयधम्मे सब्ब॑ ते निरोधधम्मं, वही । 
२३ बौद्धधर्म के विकास का इतिहास, पृ» छरे 





( ४७ ) 


जड़ी संक्षित भौर कहीं विस्तृत,* कहीं एक श्रे बारह*, कहीं सात से बारह, 
ऋहीं. बारह से पृक५. कहीं झाठ से एक, कहाँ . तोत से बारह, भौर 
कहीं पाँच से भाठ, निदानों का दर्खत किया गया है।' इन उद्धरणों से 
ऐसा लगता है कि तथागस ने विभिन्न समयों में दुः्लोत्पत्ति के कारणों को 
विविध रूप से प्रस्तुत क्या था और उन सभी उपवेशों में से उक्त बारह निदानों 
को संकलित कर दिया गया। यह समृचा संकलन महानिदान सुस्त में 
उपलब्ध होता है। प्रत॑त्यसमुत्पाद के विकास का यह द्वितीय चरण है। 

प्रतोत्य समुत्पादवाद के श्र्थ के उद्घाटक मूलतः तीन सूत्र हैं--(१) इसके 
होने पर यह होता है ( भल्मितु सति इदं होति ), (२) कोई भी पदार्ष 
यथार्थ उत्पन्नत्व नहीं है, केवल प्रतीत्यसमुत्पन्नत्व होता है, भ्लौर (३) समस्त 
धर्म निर्व्यापार होते हैँ। श्र्थाव्‌ समस्त संस्कृत पदार्थ हेसु-प्रत्यय जनित 
होते हैं । 


हेतु बचन, झवयव, कारण, मूल का नाम है और जो धर्म जिस धर्म की 
स्थिति श्रथवा उत्पत्ति का कारक होता है बह उसका प्रत्यप कहां जाता है। 
प्रत्यय, हेतु, कारण, निदान, सम्भव, प्रभव श्रादि शब्द श्रर्थ से एक है और 
व्यक्षन से भिन्न हैं।' स्थविरवाद में ( राग, द्वेष, भौर स्नेह) हेतु 
की भ्रवस्थाश्रों को विक्ृृत करते हैं भौर प्रत्यय की धर्म उत्पत्ति भ्रथवा निर्वत्ति 
में उपका रक होता है । 

स्थविरवाद में राग, द्वेष भ्रौर स्नेह ये तीन हेतु हैं जो चित्त की भवस्थाप्रों 
को विकृत करते है भ्रौर चौविस प्रत्यय हैं जो धर्म की उत्पत्ति भ्रंथवा निवृत्ति में 
उपकारक होते हैं। चौबीस प्रत्यय हैं-हैतु,प्रारम्भणा, अधिपति, धनन्‍्तर, समननन्‍्तर, 
सहजात, श्रञ्ञमंञ्ज, निस्सय, उपनिस्सय, प्रेजातं, पच्छाजात, झासेवन, 
कसम, विपाक, श्राहार, इन्द्रिय, झान, मग्ग, सम्पयुत्त, अत्थि, विगत, और 
झविंगत । सर्वास्तिवाद में चार प्रत्यय ( झ्ालम्बत, समनम्तर, अ्रधिपत्ति, 
श्र सहकारी ), छः हेतु ( कारण, संहम्‌ , सम्प्रयुक्त, सभाग, विपाक, और 
सर्वत्र० ), तथा चार फल ( निष्यन्द, पुरुषकार, प्रधिषति, और विसंयोगफल ), 
स्वीकार किये गये हैं । ४ 
जीत .+++---+++२२२४६७---ै०«--...ह--७४++२#७-०ह-+++ौ«++_ 

, १, विसुद्धिमस्म, पृ० ३६६९-६७ २. उद्ाल भर 'विसुद्धिसग्ग, 

३. निदानसंयुक्त, ४. निदानसंयुक्त श्लौर उदान 

५, वौद्धदर्शन तथा प्न्‍्ब भारतीय दर्घद, भाम, है, पू०:म्रे£० 

६. विसुद्धिमग्ग, परिच्छेद १७ 


हि) अप 2 


( ४८ ) 


5 बौद्धधर्म में दुःख प्राप्ति का मूल कारण कर्म माता गया है, यद्यपि यहाँ 
धन्य कारणों का भी उल्लेव मिलता है, जैसे पिस, श्लेष्म, वात, सन्निषात, 
ऋतु, धौर विधम।' यहाँ भी प्रतीत्य-समुत्पाद का घनिष्ठ सम्बन्ध है। मव- 
जक्र हेतु-प्रत्यय के द्वादश निदानों पर भ्रधारित है। इसका प्रधान कारता 
चतुराय॑सत्य सम्बन्धी अज्ञान (अझ्रविद्या) है।* बौद्ध दर्शन में अरविद्या से' 
बन्ध तथा विद्या से मोक्ष माना जाता है। भ्रनित्य, प्रनात्मक, भ्रशुच्ि भौर दुःख 
रूप सभी पदार्थों को नित्य, सात्मक, शुत्रि, श्रौर सुख रूप मानना श्रविद्या 
है। इस ध्रविद्या से राग्रादिक सेस्कार उत्पस्न होते हैं। संस्कार तीन प्रकार 
के हैं--पुण्योपग ( शुभ ), भरपुष्योपग ( झ्शुभ ) भौर धानेझ्योपग ( प्रनुभय- 
रूप ) | वस्तु की प्रतिविजशञ्ति को विज्ञान कहते हैं। इन संस्कारों के कारण 
वस्तु में इष्ट, भ्रनिष्ट प्रतिविज्ञत्ति होती है, इसीलिए संस्कार विज्ञान में प्रत्यय 
श्र्थात्‌ कारण माना जाता है । इस विज्ञान से नाम श्रर्थात्‌ चार अररूपी स्कन्घः 
वेदना, संज्ञा, संस्कार और विज्ञान, तथा रूप श्र्थात्‌ रूपरकन्ध-यूथिवी, जल, 
प्रश्नि, भ्लौर वायु उत्पन्ध होता है। इस पड्वस्कन्ध को नामरूप कहते हैं। 
विशान से हो नाम शभौर रूप को नामरूप संज्ञा्थों मिलती हैं । भ्रत: इन्हें विज्ञान- 
सम्भूत कहा गया है । इस नामरूप से ही चक्षु श्रादि पांच इन्द्रियां भौर मन ये 
षढायतन होते हैं। प्रतः पढायतन को नामरूप प्रत्यय कहा है। विषय, 
इन्द्रिय भौर विज्ञान के सन्निपात की स्पर्श कहते है | छह श्रायतन - द्वारों का 
विषयाभिमुख होकर प्रथम ज्ञान-तन्तुप्रों को जाग्रत करता स्पर्श है। स्पर्श 
के प्रनुतार वेदना प्रर्थात्‌ भ्रनुभव होता है। वेदना के बाद उसमें होने वालो 
ग्रासक्ति तृष्णा कहलाती है । उन-उन भ्नुभवों में रस लेना, उनका अभ्रभिनन्‍्दन 
करना, उनमें लीन रहना तृष्णा है। तृष्णा की वृद्धि से उपादान होता हे । 
यह इज्छा होती है कि मेरी यह प्रिया मेरे साथ सदा बनो रहे, मुभमें 
सानुराग रहे भौर इसोलिए तृष्णातुर व्यक्ति उपददान करता है| इस उपादान 
से ही पुनर्भव प्र्थात्‌ परलोक को उत्पन्त करने वाला कर्म होता है। इसे 
भव कहते हैं। यह कर्म मत, वचन और काम इन तीनो से उत्पन्न होता है! 
इससे परलोक में नये शरीर झ्ादि का उत्पन्न होना जाति है। शरीर ह्कन्घः 
का पक जाना जरा है भौर उस स्कन्घ का विनाश मरसण कहलाता है। 
इसीलिए जरा झौर मरणा को जाति प्रत्यय बताया है। इस प्रकार यह द्वादशाजु 


जनसरजगन>सरजनस 








१. प्रंगुत्तर निकाय (रोमन) भाग ३, पृ० १८६ 
२. मज्मिपनिकाय, १,१,६ 
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वाला चक्र. परस्परहेतुक है 4 इसे प्रतीत्य-समुत्पाद कहते हैं। प्रतीत्य धर्बात्‌ः 
एक की निमित बनाकर पभन्‍्य का समुत्याद. श्र्थाव उत्पन्ष होना । इसके 
कारश सह भवचक्र बराबर चलता रहता है । जद सब पदाों में भलित्य, 
निरास्मक, भ्रशुनि और दुःख रूप तत्वज्ञान उत्पन्न होता है तब भविश्वा 
नष्ट हो जाती है। फिर भ्रविद्या के विनाश से क्रमशः संस्कार श्रादि नष्ट होकर 
मोन्न प्राप्त हो जाता है | इस प्रकार बौद्ध दर्शन में भ्रविद्या से बन्ध प्रौर विद्या 
से मोक्ष माना गया है ।* 

इन द्वादश निदानों में प्रथम दो निंदान प्रतोत्न भव से, तीन से इस 
तक निदान वर्तमान भव से भर शेष प्न्तिम दो निदान भनागत भव से 
सम्बद्ध है। इस तरह ये सभी प्रत्यय प्रन्योन्याश्रित हैं। योगाचारवादियों 
ने बारह निदानों का सम्बन्ध केवल दो जन्मों के साथ माना है। प्रथम 
में दस तक के निदानों का सम्बन्ध एक जन्म से शौर दोष दो निदानों 
का सम्बन्ध द्वितीय जन्म से स्वीकार किया गया है। उन्होंने निदानों के 
चार विभेद किये हैं* 


| १. बीज उत्पादक शक्ति -- भ्रविद्या, संस्कार 


वर्तमान | २. बीज -- विज्ञान-बेदना 
३. बीजोत्पादन सामग्री -- तुष्णा, उपादान तथा भव 
अविष्प | ४ ब्यक्त कार्य --+ जाति, जरा मरण 


प्रतीत्य समुत्पाद के विकास का यह तृतीय चरणा है। 

उत्तर कास्ीन बौद्ध भ्रचार्यों ने प्रतीत्य समुस्तादबाद का सैद्धन्तिक पक्ष 

दार्शनिक रूप से विकसित किया। श्राचार्य बुद्धघोष ने इसको विविध प्रकार 
से मीमांसा करते हुए शून्यता रूपी भ्नास्‍्मवाद की सिद्धि का प्राघार माना 
है (१ सर्वास्तिवाद के भनुसार प्रतीत्य-समुत्पाद के चार भेद हैं--क्षरिक, 
प्राकर्षिक ( भ्रनेक जन्मिक ), सांवन्धिक ( हेतु-फल सम्बन्ध युक्त ) शौर 
भावस्थिक ( पंचस्कन्धिक बारह अभ्रवस्थायें )। विज्ञानवाद में प्रतीत्यसमुसश्य॒दको 
झ्रालय विज्ञान के माध्यम से व्यक्त किया गया है। वहां प्रलयविज्ञान 


सांक्लेशिक बीजों का संग्रह स्थान, मुलविज्ञान, कर्मस्वभाव, अथवा कारस- 


१. तत्त्वार्थ बातिक, १.४६, हिन्दी सार, पृ० २७१-२, तुलनार्थ देखिये-- 
विसुद्धिरर्ग, १७ गां परिष्छेद, शिक्षा समुज्यम, पृ० २१६, 
बोधिचर्याबतार पं० धृ० ६६६, माज्यसिक का० पृ० ५६४, 

२. उपाध्याय, बखदेव-बौद्धदर्शनमीमांसा, पृ० ७७ 

दे. बिशुद्धिमम्स, परिज्छेद १७ 
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स्वभाव भी है। उसे न शाश्वत भौर न उच्छिन्त प्रत्युत सन्तर्ति-मूलक 
स्वीकार किया गया है। श्ग्माशज्वांग से प्रतीत्यसम॒त्पाद कों आालयविशान 
का स्वभाव होने के कारण सस्वण्ांवी ( हेतु-फल की निरन्तर प्रवृत्ति रूप ) 
माना है। यहां प्रसीत्यसमुत्पाद का भ्र्थ गतिशील विश्व माना गया है।* 
प्रतीत्म समुत्पद के विकास का यह चतुर्थ चरण है। 


होनयान में प्रतीत्य समुत्याद के व्यावहारिक पक्ष को उद्षादित 
किया गया परन्तु महायान ने उसके पारमा्थिक पक्ष को प्रधानता दी। 
नागाजु न ने शून्यता की सिद्धि में प्रतीत्य समुत्याद को ही प्राघार माना है। 
उनके प्नुसार प्रतीत्यसमृत्पाद का तात्पर्य नित्य एकास्तवाद प्रथवा अ्रनित्य- 
एकान्तवाद से नहीं प्रत्युत नित्यानित्य-बिनिर्मुक्त शुद्ध शुन्यवाद मानने में 
है। यह शुन्यवाद ही मध्यमा प्रतिपदा है। इस प्रकार प्रतीत्यसमुत्पाद ्रशा- 
श्वत-श्रनुच्छेदवाद को प्रस्तुत करता है ।* 

आय देव ने भो स्वभावशुन्यता की भिद्धि प्रतीत्यसमुत्पाद के माध्यम से 
की ; बन्द्रकीति ने कहा है कि जो प्रतीत्यसमुत्पन्न होता है वह भ्रज्ञात है क्योकि 
उसकी उत्पत्ति स्वभावतः नहीं होती। जो प्रत्यय के आवबीन होता है वह घून्‍्य 
कहा जाता है। संसार को दुःखों से मुक्त करना महाकारुणिक बुद्ध का 
उदं श्य है जिसकी सिद्धि प्रतीत्यसमुत्पाद के अ्विरुद्ध पदार्थों के निःस्वभावत्व 
को दिखाने से होती है ।* यहा प्रतीत्य समुत्याद के प्रति भ्रपनी गहरी 
भास्था व्यक्त करते हुए कहा गया है कि ज॑ंसे सूर्य को किरण से निरस्त तिमिर 
द्वारा चिरकाल में भी श्राकाश काला नहीं किया जा सकता, उसी प्रकार 
गम्भीर, उदार, झौर प्रविन्त्य प्रतीत्यसमुत्याद रूपी सूर्य-करण हारा 
समस्त वादियों के समय ( सिद्धान्त ) रूपी अन्यकार खशणिडत हो 
जाते है ।९४ 

इस सम्बन्ध में यह उल्लेखनीय है कि मार्ध्यमक वृत्ति मे चन्द्रकीति ने 
“प्रतीत्य! शब्द के 'इत्य” शब्द में समुत्याद के साथ बवीप्लाधैक ( प्रतिशप्र/त 
इत्यानां समुत्पाद: «पुनः पुनः विनाशशील भावों का उत्पाद ) समास 
स्वीकार नहीं किया । उनका तर्क है कि जहां देशना में प्रर्थ को स्वीकार 





१. बोौद्धधर्म दर्शन, पृ० ४४६8 विशिका विज्ञक्तमात्रतासिद्धिकारिका २, 
५, 5५, १५; विशेष देखिये--अभिवर्मकोश, तृतीय कोश । 

२, माध्यमिक कारिका, ११-१०, २४.१८; वौद्धायमार्थ संग्रह, पृ० १६४ 

३. चतुःशतक, १६.२३ वृत्ति ४. वही, १६.२५ वृत्ति 
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ककया गया हैं और उस भ्र्थ का जाल ऐकेन्द्रिय से होना बताबा गया 
है. बहां यह वीष्सार्भता! झसंगत हो जाययो + जैसे “अ्लु: प्रतोत्य रूपारिि 
च उत्पञ्नते अक्षुविज्ञा्न” में चक्षुरिन्द्रिय हेतुक जान है भौर वह एकर्थक है अतः 
बहां बीप्सार्थ की पोलपुण्यता बौसे संभव होगी । इसके विपरीत अच्दकीति 
ने प्रतीत्यसमृत्याद को प्राष्त्यर्थक माना है। इस मान्यता में भ्र्थ विशेष अजद्भीकृत 
हो या न हो, दोनों भ्रवस्थाग्रों में प्रतोत्य को प्राप्त्यर्थता सम्भव है । यहां बहू भी 
हृष्टव्य है कि चन्द्रकोति ने प्रतोत्यसम्ुत्पाद को सकारणता और परिवर्तनशीलता 
के साथ ही सापेक्षता का भी प्रतीक माना है--हेतुप्रत्ययंसापेक्षो भावानामुत्पाद: 
( पृ० ५ )। ताशार्जुन की हंष्टि में यही प्रतीत्यसम्रुत्पाद शुल्यवाद है--यः 
प्रतीत्यसमुत्याद; घून्यतां तां प्रचक्ष्महे ( माष्यामिक करीका )" | 


प्रतीत्यसमुत्पाद का श्रर्थ अन्द्रकीत की हृष्टि से “इदं प्रत्ययता” नहीं 
क्योफि इससें “प्रतोत्य/ भर '“समुत्पाद! में गर्भित अर्थ का अभिषान नह 
है। उनके पअमुसार प्रतीत्यसमुत्पाद में उत्पाद भ्ौर निरोध का सन्दर्भ 
क्रवश्य है पर वहां नेयार्थता (मोक्ष साधन ) भौर नीतार्थता ( फ़ल 
#ूप मोक्ष ) कराधे हुए उन्होंव निःस्वभावता को सिद्ध किया है। समूचे 
माध्यमिक शास्त्रों ने इृधो सन्दर्भ में प्रतीत्यसमुत्पाद का विश्लेषण किश्या 
है। पदार्थों को तीनों कालो में निःस्वभाव बत्षाति हुए उन्हें उत्पाद 
ग्रौर निरोध से रहित भ्रतणव मृषार्थक प्रदर्शित किया है । उनकी दृष्टि में प्रतीत्य 
समुत्पाद का तात्पर्य ही विःस्वभात्र हो गया। चिःस्वभावका श्रर्थ है स्वभाव 
से प्रनुत्पन्न पदार्थ । ऐसा पदार्थ स्वप्न सहश, शुन्यतात्मक, श्रौर प्रनात्मक 
होता है। जिसकी उत्पत्ति कारण पूर्वक होती है वह स्व॒तन्त्र रूप से 
नहीं होता। चूंकि स्वरूप स्वतन्श्र नहीं होता इसलिए उसके स्वयं 
का प्रस्तित्व नहीं होता। पदार्थ को शून्यतात्मक मानने का यही कारण 
मुख्य है। परन्तु इसका तात्पर्य यह नहीं कि सभी पदाथों का भ्रभाव 
है। प्रतीत्य समुत्पन्न वह्तु तो माया केस मान है। नि.स्वभाव होने से 
भाव दर्शन भी विपरीत हो जाता है। इसलिए भात्र स्वभावत्व बदियों की 
दृष्टि में प्रतोत्य समुत्पादाभाव और शाश्वतोच्छेद दृष्टिदोष उपस्थित हो बाते हैं । 


भाँज स्वनावत्य जोदियों के मन में प्रतीत्य-समृत्पाद विधयक मान्यता 
होते हुए औओ कसतुत: उसका यथार्थ रूप उसमें नहीं मिलता । जिस 
प्रकार व्यवहार से झनशिज् बालक श्रतिचरिम्ध में सत्यता के अध्यारोप ' 








१, बौद्धवर्म दर्शन, १० ४५२ विशेष देखिये --प्रमिधर्मे विविश्वम सूत | 
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से यथावत्‌ अवस्थित स्वमाव शन्‍्यता के खरडन से सस्वभावत्त प्रतीति 
में प्रतिबिम्य की कश्पता को नहीं जानता उसी प्रकार भावसश्वभावत्त 
वाद में प्रतीत्य समुत्याद को स्वीकार किये जाने पर भी स्वभावत: 
श्न्यात्मक पदर्थ के निःस्वभावत्व को ग्रहण न फरने के कारण शौर 
झसत्‌ स्वरूप को सत्स्वरूप रूप से ग्रहण करने के कारण शून्यात्मक 
पदार्थ की स्वीकार नहीं करते ।* 


प्रतीत्यसमुत्माद के माध्यम से पदर्थ के निःस्वमावत्व की सिद्धि 
प्रतीत्य समुत्पाद के विकास का पश्चम चरण है | यहां प्रतीत्यसमुत्पाद 


का भ्रर्थ हो निःस्वभावत्व स्वीकारंकर लिया गया है*। निःस्वभावत्व 
के ज्ञान से राग का कारण, संसार का बीज रूप विज्ञान सर्वथा निवृत्त 


हो जाता है। इसी रीति से श्रावकों की, प्रनुत्पन्न धर्म के कथन करने 
की सामर्थ्य वाले बुद्"ों की तथा बौधिसत्वों की संसार थे निबृत्त 
होने की व्यवस्था की गई है। प्रतीत्य समुत्पाद श्रौर निर्वाण का यह 
पारह्परिक सम्बन्ध विशेष महत्वपुर्ण है। प्रतीत्यस्मुत्पाद इदस्प्रत्ययत्ता " 
एवं सापेक्षता का सुचक है परन्सु निर्वाण का प्रध्यात्मिक लक्ष्य संमारण 
के कारणों का निरोधकर परमार्थ की प्रन्नि का संकेत करना है। 


इसी प्रतीत्यसम्रु प्पाद भ्रथवा शुन्यता का उपयोग उत्तरकाल में ग्रुह्य साधना 
के क्षेत्र में बहुत अधिक हुश्रा | वजद्भधमत्व, वजद्धघर, वज्ञपाण तथागत श्रादि 
सभी इस शुन्यता के प्रतीक हैं। *ज्य शब्द को भी शून्यतार्थक माना गया। 
प्रतीत्यसमुत्पाद के विकास का यह षष्ठ चरण है। 


५ मध्यम मागगें 


प्रतीत्यसमुत्पाद की व्याख्या को झौर भ्रधिक हरुपष्ट करने के लिए 
भगवान्‌ बुद्ध ने मध्यम मार्ग ( मज्किम पटिपदा ) का भ्रस्वेषण किया । 
यह शाश्वतवाद झौर उच्छेदवाद भ्रथवा कामसुखल्लिकानुपोगष झौर 
झसक्लमथानुयोग के बीच का पथ है जिसका उपदेश बुद्ध ने भिन्‍न- 
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( $३ ) 


पक्ष अवसरों पर अपने भ्रनुवात्रियों को दिया थआा।' चल्यक्ीति को इृष्ठि 
में मध्यमा प्रतिपंद्‌ दोनों पन्‍्तों का मध्य है--अ्रुष्ण, भविदर्शन, प्रप्नतिष्ठ, 
झनायात, अनिकेतन प्रौर भ्रविज्ञप्तक”* | श्री मत्ती रिज डेविड्स ने मज्किम 
पटिपदा को भनित्यता और परिवर्तन का उपदेश माना है ।' परन्तु यह 
तथ्यसंगत प्रतीत नहीं होता । बुद्ध ने पदार्थ जगत्‌ का भ्रस्तित्व “है 
भी भौर नहीं भी है” ऐसा स्वीकार नहीं क्रिया प्रत्युत उसे “न सह 
एवं ने असत्‌” माना है। प्रतीत्य समुत्पाद में इसी सत्र को हम 
विफसित प्रवस्था में पाते हैं । 


६ कर्मवाद 


बौद्धर्म एक मनोवेशानिक धर्म है। मनोविज्ञान की झ्राघार शिला 
पर बह प्राणि-जगत को कम्मदायाद, कम्ययोनि, झौर कस्मपदिसरण कहता 
है।* कर्म ही पुनर्जन्म का मूल कारण है । सदुगति झौर श्रमद्गति का 
झ्राघार कर्म को माना गया है। यही उसका विपाक है--- 
कम्मा विपाका वत्तन्ति विपाकों कम्मसस्मवों। 
कम्मा पुनव्भवों होति एवं लोको पवत्तरी ॥ 
कर्म मूलतः दो प्रकार के हैं--चित्तकर्म ( मानसिक कर्म ) श्रौर चेतमिक 
कर्म ( काम श्रौर वचस से उत्पन्न कर्म )।* इलमें वित्तकर्म प्रधान हैं।* 
कर्म पहले कृत” होते हैं श्रौर फिर 'उपचित” होते है। कर्म करने को पृष्ठ 
भूमि से चित्त भावना का भाघार हुआ करता है भ्रर्थात्‌ भाषों को 
शुद्धि-प्रशुद्धि पर कर्म-प्रकृति निर्भर रहती है। संकल्प ( प्रयोग ), संकल्प 





१ सयुक्त निकाय, २, १, १४-१७; धम्मचककपवत्तनसुत्त 

२, प्रसन्नपदा मा० का०, पू० २६६ रे, बुक्ज्म, पू० ६४ 

४ कस्मस्सका माणव सत्ता कम्मदत्याण कम्मयोनी कम्मबन्धु कृस्मपटि 
सरणा कम्म॑ सत्ते विभजति यदद हॉनपरणीतताया ति, मल्किम, ३.४५ 

५, वेतनाह भिक्‍्खके कम्म॑ ति वदामि। चेत।यल्वा हि कम्मे कराति कायेन 
चाचाय मनसा वा--भरज्जुतर निकाय 

&, मनी पुन्वंगमा घम्मा मनो सेट्रा मनोभगा-धम्मपद 
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के भनुतार साभप्री का एक्त्रीकरा ( मौल प्रयोग ), संकल्प की कार्य 
रूप में परिणत करना (माल कर्म पथ ), भौर भ्रनुवर्तत (पृष्ठ ) ये 
कर्म की परिपूर्णता के चार सोशन हृष्टव्य हैं। सर्वास्तिवादियों के भ्रनुसार 
सतना चित्ततहगत धर्म हैं। हमारा दध्परान कभी प्रनित्य और प्रशुभ 
को अशुभ समझता है ( योतिशों मनसिकारों) भौर कभी इसके विपरीत 
भी ही जाता है ( प्रयोनिशों मससिकारो )। कुशल भौर भ्रकुशल कर्मों 
का सम्मंन्ध इन दोनों प्रकार के घ्यानों से होता हैं। लोभ, द्वेष भौर 
मोह ये तीन शअक्ुशल मूल है तथा अलोभ, अद्वेष, भ्रमोह, निर्षेद, विराण 
आदि कुशल मूल हैं। पिटक में कहीं इृष्ण, शुक्ल, कृष्ण-शुक्ल और 
भ्रकृष्ण-पभ्रशक्ल के भेद से वर्मों का विभाजन मिलता है भ्रौर कहीं कृष्ण, 
नील, कापोत, पीत, पदूम प्रौर शुक्ल के रूप में पर्रभिजातियों भ्रथवा 
लेश्याप्रों का वर्णन मिलता है। यह लेश्या-प्रकार ज॑ंन एवं श्रजीविक 
से सम्बद्ध होना चाहिए । कर्मबाद का यह प्रारम्भिक रूप है । 


बुद्ध की दृष्टि में कर्म एक प्रकार का चित्त संकल्प है जिसे उन्होंने 
नचेतता' शब्द कहुकर व्यवहुत किया है' | उसे वे न तो वँदिक सिद्धान्त 
के समात अ्रहष्ट शक्ति मानते हैं और न ज॑नों के समात पौद्गलिक 
मानते है। बल्कि वे उसे शझनादि और प्रविच्छिन्न परम्परा में घटित एक 
घटना मात्र मानते हैं। उनके अनुसार ध्वकृत कर्मों के फल का भोकता 
प्राणी स्वयं होता है, भ्रन्‍्य नहीं । यह कर्मफल पांच प्रकार का हे---भ्रधिपर्तिफल 
( कारण हेतु से निवृत्त फल ), निष्यन्दफल ( सासत्रव कर्मो का फल ), विसंबोग- 
फल ( मोह एवं बलेश का उच्छेदक और पुरुषक/रफल ( सहभू झौर सम्प्रयुकतक 
हेतु जन्य ) | कर्म विपाक दुर्विज्ञेप शोर दुर्लच्य है। तृष्णा से अभिष्यन्दित 
हं।कर कर्म विपाक देने है । कर्मव्राद के विकास का द्वितीय चरण है 


सर्चास्तिवाद ( वैभाषिक ) परम्परा में प्रतीत, अझनागत भ्ौर प्रत्युत्यन्न का 
झस्तित्व है भत्त: कर्म अपने विपाक फल को क्रियाकाल में भ्राक्षिप्त करता 
है प्रौर कर्म के अतीत होने पर विपाक का दान करता है। बन्द्रकोति इसे 
झ्रस्वीकार करते है झौर कर्म को क्रिया काल में निरुद्ध बताकर कर्ता के 








१, चेलना चेतयित्वा च॑ कर्मोक्ते परमषिणा। 
तस्यानेकबिथों श्रेद: कर्मशा परिकीतितः ॥ 
तत्र यच्चेतनेत्युकत कर्म तनमन स्मृतत। 
चेतमित्वा च यत्तक्त तत्तु कायिकवालिकम्‌ ॥ मध्यमक, १७.२-३, 
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चिससन्तान में 'प्रविप्रणाश” नामक द्रव्य का उत्पाद बतलाते हैं* । सौचान्तिक 
प्रतीत झभौर भ्ररूपी संस्कृत ( प्राप्ति ) नामक धर्मों के प्रस्तित्व को नहीं मानते । 
वे बाह्याथ॑ भौर चित्त सन्‍्तान का निषेध नहीं करते किन्तु कर्म और कर्म 
विपाक को चित्तमें अहित होना बताते हैं। ये विज्ञालबादी रूप के प्रस्तित्व 
को नहीं मानते । कर्मदाद के विकास का यह ठृतीय चरण है । 


कर्म संसरण का मूल कारण होता है' और संसरण का भर्थ है संतार 
में जन्म-मरण ग्रहण करना । भगष।नु बुद्ध को अपने शिष्यों के पुनर्जन्म' के 
विदय में ज्ञान था | उनका यह ज्ञाव उनके स्वसंकेश अनुभव का परिख्ताम' था रे 
भिक्षुणी ऋषिदासी, जैसी महाकाश्यप भौर सारिपुत्त जैसे भिक्षु भी पूर्वजन्म 
सम्बन्धी ज्ञान से परिपूर्ण थे। घम्मपद का “ग्रहकारक विट्टरोसि पुन गेह ल कहासि? 
कथन पुनर्जन्म से ही सम्बन्धित है। वर्शावाद भी कर्म पर भाधारीत है। 
इसलिए भगवान ने कर्म प्रतिशरण होने के लिए कहा है। बुद्ध, घम्म शौर 
कम्म में कोई अन्तर नहीं। तथागत तो भाज्र मार्ग दर्शक है ।' उत्तम कार्य 
करते हुए उन्होंने सदेव आत्ससंयमो होने का उपदेश दिया।” प्रार्यदेव 
ने भी यह स्पष्ट किया है कि संसार से मोह होना दुःख का मूल कारण है ।* 
उत्तम गति में भी भ्रनिष्ट कर्म फल से दरिप्रता, दुर्बलता भ्रादि जैसी विडम्बनायें 
बनी रहती हैं ।* वहां सम्पत्ति से मान और उससे प्रध-पतन होता है ।5 
यही सब पुनर्जन्म का कारण और फल है। 


झ्रात्मा के पअ्रस्तित्त को भ्रस्वोकार करना श्रौर पुनर्जन्म को स्वीकार 
करना ये दोनों परस्पर विपरीत तत्व प्रतीत होते है। सत्ति केबट्ट पुत्त 
नामक भिक्षु के मन में भी इसी प्रकार की प्रनेक शक्दयें रही होगीं।६ समवरनु 
ने उनका समावाल किया थ। श्रौर बताणश था कि विज्ञान प्रतीत्य-समुत्पन्न 
है। प्रथम का प्रन्तिम बिज्ञान निलीन होता है झौर हितीय जम्म का 
प्रथम विज्ञान उत्पन्न होता है। श्रत एवं न तो वही जोव बना रहता है भौर 
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से इन्‍्य कीक ही उत्पन्त होता है। मिलिल्दपओ्ह में तामसेन झौर सिलिन्द 
के प्रीच हुए संबाद में भो यही चात कही गई है। मिलिन्द के प्रश्त पर 
नागसेन ने कहा कि जिस प्रकार शैशवावस्था से बढ़ता हुआ वही व्यक्ति 
बृद्धावस्था तक पहुंचता है। हम दोनों श्रवस्थाओों मे रहने वाले अंयक्ति 
को एक दुसरे से भिन्‍न भ्रथवा भ्भिन्‍न नहीं कर सकते | उसी प्रकार पुनर्जन्म 
में जन्‍्मा व्यक्ति स पूर्व जन्म से भिन्‍न है श्औौर नश्नभिन्‍्त (नच सोन च॑ 
प्रद्यो )। धर्मों के निर्वाध प्रवाह से, उनके संघात छूप में भ्रा जाने से एक 
उत्पन्त होता है, दूसरा निरुद्ध होता है। यह उत्पाद भ्रौर निरोध युगवत्‌वत्त 
प्रतीत होता है। प्रतण्व न तो वह बही है भौर न उससे भिन्‍त ही है। 
यह वाम-रूप के द्वारा कुशल-प्रकुशल कर्म करता है भौर उन कर्मों के द्वारा 
एक प्रन्य नाम-रूप उत्पन्न होता है। वही संसरण करता है और कर्म के निःशेष 
ही जाने पर यह संघरण बन्द हो जाता है ।१ 


बौद्धधर्म में साधारणत: प्रात्माका प्र.तषेधघ किया गया है। उसके विपरीत 
उत्पन्न प्रशों का समाधान दा प्रकार से हुमा है। प्रथमतः पुदुगलवादी हैँ 
जिन्होंने पुदूगल (पात्मा) को स्कन्‍्धों से न भिन्न माना है भौर न पभिन्न है प्रत्युत 
उसकी उपलब्धि पंच-विज्ञान काय भश्रौर मनोविज्ञान में स्वीकार की हू । 
उनकी दृष्टि मे पुदूगल एक वस्तु-सत्‌ है, एक द्रव्य है, किन्तु स्तरन्धी से उसका 
सम्बन्ध श्रनिंचनीय है। इसी प्रकार वबहुन नित्य है और न श्रनिस्व है। 
दूसरा समाधान यह है कि जिसे लोक में प्रात्मा श्रादि कहते हैं, वह एक सनन्‍्तान 
( सस्तति ) है जिसके श्रंगो का हेतु-फल-संम्बन्ध है। मृत्यु से इसका उपच्छेद 
नहीं होता । मृत्यु केवल उस क्षण को सूचित करती है, जब नई परिस्थितियों 
में नवीन कर्म समृह का विपाकत प्रारम्भ होता है। इसमे वाकचानुरी है, कितु 
एक पहली है। जिस सन्‍्तति की कल्पना बौद्ध करत है, उसमें श्रात्मा के सेब 
सामर्थ्य पाये जाते हैं ।* 


नाग जुंन ने कर्म को भी निःस्वभाव मान लिया है। उनका मन्तव्प है 
कि यदि कर्म स्वभावत: होता तो वह शाश्॒त श्रौर अकृत होता । पर चह 


शाश्वत भोर भक्त हं.ता नही, श्रन्यथा श्रकृताम्यागम दोष की प्रसक्ति होगी । 
सिद्धान्त में हढ़ता लाने के लिए कर्म के कारण क्लेश को भी नागाजुंन ते 





?, मिलिन्द पञ्ह, लक्खणपणज्ड 
२. पादार्य नरेन्‍्द्रदेव, बौद्धधर्-दर्शांन, पृ, ३८५-६. 


(५७ ) 


तिःल्भाव मान ल्या। आदेव ने भी सागाजुंन के मअत्तब्य का समर्थन 
किया है ।* इसे कर्मवाद के विकासका हम चतुर्थ चरण कह सकते हैं। 





७. निवरणि 


निर्वाण भराष्य त्मिक साघना की वह चरम सीमा है जहाँ समस्त कर्मास्रषों 
का क्षय हो जाता है। वह स्थिति पभ्रती,न्‍द्रथः परम सुखकारी है" । इसिवुत्तक 
( सुत्त, ४३ ) में निर्वाणा को श्रतर्काक्‍्चर प्रूव, प्रजाव, प्रसमुत्पन्न, अशोक 
झौर विरण पद माना है। त्रि:पेटक में प्रायः सर्वत्र उसे स्वसंवेश स्वीकार दिया 
गया है। बेर-थेरी गाथा मे भिक्षुत्रो जौर भिक्षुसियों के मनोहारी अनुभव संकलित 
हैं। भगवान बुद्ध ने श्रभिसम्बो।ध काल में उसका स्वयं साक्षात्कार किये था। 
थेर गाथा में विविध स्थलों में निर्वाण को भ्रमव, शान्त भौर अमृत पद माना गया 
है । यह भ्रमृत पदरूपा निर्वाण, राग, ढेंष श्रौर मोह के क्षय से प्राप्त होता है ।* 
तृष्णा के क्षय को भो निर्वाण कहा है।* निर्वाण इसो जन्म में प्राप्त होता 
हैं। इसी को सोपधिशेष निर्वाण कहा गय। है। इस निर्वाण पद को अच्युत 
भी कहा गया है।* भ्र्थात्‌ एक बार निर्वाण प्राप्त होने पर वहां से ब्युत होते का 
प्रश्न ही नही। सोपधिशेष निर्वाण प्राप्ति के लिए साधक को लोग, ईर्ष्या, मोह, 
मान, दृष्टि, विविकित्सा, स्ट्यान, ओद्धत्य, श्रही तथा श्रनुत्ताप इन दस क्लेशों का 
आात्यन्तिक विनाश करना पड़ता है। इस प्राप्ति के चार सोग़न है-- 
ज्रोतातत्ति, सकदाय्रामि, भ्रनागरामि भौर भ्रहतू। यह एहिपस्सक घम्म है और 
इसका सम्बन्ध जीवन की अवस्था से निवृंत होना है। निरुपघेशेप निर्वाग 
जीवन की उस निर्दृत प्रवर्था के बाद की भ्रवस्या का नाम है। प्रथम बअ्नुमभूने 
से सम्बन्धित भर स्कत्धच सहगत निर्वाण है और द्वितीय प्रतीत से सम्बन्धित 
स्कम्ध विनिर्मुक्त निर्वाण है। 








१. चतु.शतक, ७,१८-२३, 

२ निम्बाणां परम सुख, मण्मिम; २, ३, ५ 

३, रागक्लयो, दोसकेखयों, मोहकखयो, इदं वुश्चति निब्बार्ण,---संयुक्त, 
जम्बू, संयुत्त 

४, वशहाय विष्यहानेन निड्वाणं इति बुश्धति-सुत्तैनिषात, पारायर बरग, 

५ विद्धम्मामिनिव्बुता-उदाव, पाटिलखिगामिउवेग्ग । 

६, भदस्‍्से विरज निब्वारं परम घ्युतं--थेरींगाया, £७, 


( झड़ ) 


प्रमपद निर्बास की प्राप्ति संस्कारों के पूर्णा शमन से होती है। बड़ एक 
ऐसा भायतन है जहां पृथ्वी, जल, तेज, वःछु, झाकाश, आकिब्वन्य, लोक, परलोक, 
चन्द्र, सूर्य, च्युति, स्थिति, प्राधार भ्रादि नहों हैं।" उसे भ्रसंस्क्रत, सत्य, पार, 
प्रजर, श्रूव, निष्प्रपश्न, भ्रमृत, शिव, क्षेम, अ्रदूमुत, विशुद्ध, द्वीप और तृण रूप 
माना है ।* निर्वाण को प्रजात, अत, श्रकृत और असंस्कृत भी कहा गया 
है ।3 दूसरी श्रोर बुद्धधोष ने निर्वाणा को निषेबात्मक दृष्टिकोण से प्रस्तुत किया 
है कि यहां मात्र दुःख है, दुःखित कोई नहीं, म,त्र क्रिया है, कारक कोई नहीं, 
मात्र निर्वाण है, निर्दुत कोई नहीं, मात्र मार्ग है, मार्गानुगामी कोई नहीं । निर्वाशा' 

पदमचुतमचनस्‍्त भ्रसद्धत्तमतुत्तर । निब्बानमिति भासस्ति वानमुत्ता महेषयों ॥ 

दर्शन के विकास का यह प्रथम चरण होगा । 


दुकखमेव हिं न च्‌ को पि दुक्खितो 
न कारकों किरिया च विजति। 
भ्रत्यि निब्बुति न निब्बुतों पुन 
मरग॑ भ्रत्थि गमको न विजत ॥ 
निर्वाणु की उक्त परिभाषाप्रो एवं स्वरूरो से यह स्पष्ट है कि सामान्यतः 
स्थविरवाद में निर्वाणु सकल दु:खों का अभाव रूप है । उसे चित्त-चेतसिक 
क्षियाओ्ों का चरम निरोध तथा श्रभावात्मक स्वीकार किया गया है। निर्गुण उसे 
एवं, श्रनिर्वचनीय विशेषण भो दिये जाते है। साधक इसे प्रज्ञा के द्वारा प्राप्त 
करता है ।* तिवरणि की प्रजात और श्रभाव रूप स्थिति मे उसे प्रतीत्य समुत्पन्न 
कँने कहा जय और अश्रनात्मत्राद के समर्थन कैसे हागा, ऐने प्रश्न दार्शनिको 
और चिन्तत्गे के मन में प्राय: उठते रहे है। भ्रश्वधोष ने इन प्रश्नों का समाघान 
बड़ी कुशलता पूर्वक किया है। उनका कहना है कि जिस प्रकार बुझा हुभा 
दीपक न तो पृथ्वी में जाता है, न भ्रन्‍्तरिक्ष में, व किसी दिशा में, न किसी 
विदिशा में, प्रत्युत तैलक्षय से वह क्रेवल शान्ति को प्राप्त हो जाता है। उसी 
प्रकार प्रज्ञावान्‌ व्यक्तित कहीं नही जाता, माद् क्लेशक्षय हो जाने पर शान्ति 
प्राप्त कर लेता है | 


न्तऊ 


. उद,न, पाटलिय बग्ग २, विसुद्धिमर्ग, ८, रेडंण, 

. इतिवुत्तक, भ्रण्जात सुत्त । भभिषस्मत्थ संगहो ( ६६८ ) में कहा है-- 
पदमचण्छु तमच्चन्ते ससद्भधतमनुत्तर । 
निब्बननसिदि भासस्ति वानमुत्ता महेसयो | 

४. मिलिन्दपण्ह, पृष्ठ ३२६-३३ 


॥एछ 


( ५६ ) 


दीफो यथा निर्दुत्षिमस्पुपेतो, दैवावरलति धच्छति नाम्तरिक्षम । 

दिश न काखिद विदिश ने काम्मित, स्नेहक्षयात्‌ केवलमेलि शाल्तिम्‌” ॥॥ 
तथा कूली निर्ुतिमम्युपेतो, नवावरनि गज्छाति नास्तरिक्षम्‌ । 

दिशं न काड्विद्‌ विदिश न कािचद्‌ क्लेशक्षत्रत्‌ केवलमेति शान्तिम्‌ ॥"* 


प्रकललू ने भी बौद्धों के निर्वाण की परिभाषा का उल्लेख किया है। 
उन्होंने एक रुथान पर रूप, बेदना, संज्ञा, संस्कार और विज्ञान इन पांच स्कन्धों 
के मिरोध को मोक्ष कहा है--रूपब्रेदनासंश!संस्कारविज्ञानपस्बस्कन्धनिरोधाद- 
भावों मोक्ष: ।* और दूसरे रुथान पर निर्वाण को सर्वधा अ्रभावात्मक बताते 
है। मोक्ष को इस परिभाषा के खणडन के प्रसंग में उन्होंने कहां कि प्रदीप का 
निरन्वय घिनाश प्रसिद्ध है। दीपक रूप से परिणत पुद्गल द्रव्य का भी मुक्त 
जीवों की तरह विनाश नहीं होता । ननकी पुदुगल जाति बनी रहती है । 
जैसे हथकड़ी-बेड़ी श्रादि से मुक्त देवदत का स्वव्पावस्थान देखा जाता है उसी 
तरह कर्मबन्ध के श्रभाव से श्रात्मा का स्वरूपावस्थान होताः है, इसमें कोई 
विरोध नहीं ।? निर्वाण विचार के विकास का यह द्वितीय चरण दे । 


पुंसे के प्रनुतार झारम्म में बौद्धधर्म आत्मा, पुनर्जल्न और निर्काण में 
विश्वास करता था। वह दर्शन व था। बाद में धर्म-नंरास्म्य की भावना झौर 
मद-निर्मदन के लिए नैरात्म्ममाद की स्थापना हुई। इसके दो रूप हुए-- 
पुद्गलवाद झौर सन्ततिबाद। किन्तु पुनर्जत्म में जो विश्वास था, वह नष्ट 
नहीं हो सका । जो सन्ततिबाद के मानते वाले हैं उनमें कोई निर्माण को वस्तु- 
सत्‌ मानते है। यह दूसरे सौजान्तिक झौर पुब्ब्सेलिय हैं। इनमे हम ह्थविरों 
को भी सम्मिलित कर रूकते है । पहली कोटि मे विभज्जवादी, सर्बास्तिवादी, 
झौर वैभाषिक हैं ध्र्थात्‌ भ्राभिभामिक प्रायः पहले मत के है। 'पुलसेलिम! 
निर्वाण्य को वस्तु-सत्‌ नहीं मानते ( बुद्धधोष के भनुसार ) । स्थविरों का भी 
मत है कि चिर्वाए का अस्तित्व नहीं है। प्रश्प्तिमात्र होने के करण उन्होंने 
निर्वाण को स्थापनीय प्रश्नों मे समाहित किया है” । वंक्षषिक इसे स्वीकार 
नहीं करते । 

१, सौन्दरानन्द, १६, २७२६ 

२, तत्काश्ंबातिक, १, है, 

२, वट्दी, १०, ४, १७ 

४, प्राचार्य नरेन्द्रदेद, बौद्धधर्म-पेक्षंन, पृ० २६४ 


( ६० ) 


पुदगलवादियों के अ्रनुसार विर्धुत ह्थिति में भी पुदुगल ( भात्मा ) का 
अस्तित्व है। वात्सीपूत्नीय इसे स्क्घों से न सम्बद्ध मानते हैं शलौर न पृथक । 
विज्ञानवाद ने पुदुगल के स्थान पर एक विशुद्ध 'प्रभास्वर जित्त' की कल्पना की 
है। पांच प्रथवा भाठ प्रुदुगलवादी, चार महासंधिक निकाय एवं विभजवादी 
निर्वाण के इस स्वरूप को स्वीकार करते हैं। इसके विकास का यह तृतीय 
चरख है 


सौत्नान्तिक निर्वाणि को क्लेश-जन्म का भभाव रूप मानते हैं पर वेभाषिक 
उसे प्रतिसंख्या-निरोध कहते हैं। वैभाषिकों के भनुसार निर्वास् एक नित्य, 
असंस्कृत धर्म एक पृथक्‌ भूत संत है और वह अ्रचेतत तथा प्रतिसंख्या-निरोध 
( सांसारिक प्राश्नवो का क्षय रूप ) है।' सौत्रा-तिक वैभाषिकों के उक्त मत्त 
से सहमत नहीं । वे निर्वाण को क्लेश क्षय रूप तो मानते है परन्तु भ्रचेतन 
भ्रवस्था नहीं मानते । वे भगवालु का धर्मकाय स्त्रीक.र करते हैं श्रौर नि्वरि 
को एक झभावात्मक स्थिति स्वीकार करते है। इस प्रकार हीनयन की ये 
दोनो शाज्यार्यें--ब॑भाषिक भ्रौर सौजान्तिक-निर्वाण को नितान्‍्त भ्रभावात्मक 
म नतोी है ।" निर्वाण दर्शन के विकास का यह चतुर्थ चरण है। 


महायानी परम्परा में निर्वाण का कुछ और विकास हुआ । होनयान दर्शन 
में मात्र पुदुगलनेरात्म्म की कल्पना थी जिसभे बलेशायरण का उन्छेंद होता है 
पर महायान दर्शन में उसके श्रतिरिक्त घर्मनरात्य की भी कल्पना वो गई 
जिसके ज्लान से शेयात्ररण द्र होता है। सत्काय ईष्टि ( प्रात्मदृष्टि ) राग-दषष 
का कारण है? अतः उसे दूर करने के लिए पुदूगलनैरात्म्य की भावना श्रावश्यक 
है। तथा सर्वश्ञता की प्राप्ति के लिए ज्ञेयावरण को दूर करना अपेक्षित है जो 
शब्यता ज्ञान ( धर्मनरात्म्य ) से सम्भव है। दोनों श्रावरणों के दूर होते से दी 
सर्वज्ञता की प्राप्त होती है। यह निर्वाण शब्दतः प्रनिर्वत्नतीय है। कव्पना का 
धपनयन हो जाने पर ही निर्वाण प्रप्प्य है। महायान में बुद्ध का धमकाय 
स्वीकार किया गया झौर मानव जीवन का चरम लक्ष्य भ्रहत्‌ प्राप्ति न मानकर 
बुद्धत्व प्राप्ति स्वीकार किया गया। योगाचार बाह्य जगत का धामास मात्र 





१ द्रव्यंसत्‌ प्रतिसंख्यानिरोध:-- सत्यचनुष्टयनिर्देश/नदिष्टत्वात्‌ सार्गसत्यवतु 
इति वैभाषिकः --भभिषरमकोश, व्यास्या, 9० १७। 

२ सत्यकायहंष्टि प्रभवानशेयादु, ब्लेशांश्र दोष शव धिया विपश्यन्‌ । 
प्रात्मानमस्या विषयकच बुदूवा योगो करोत्पात्म निषेघसेव | 
माध्यमिकाबतार ६ १२०, मा० दुत्ति, पृ० ३४० 
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मानकर वस्तुसत्ता का प्रतिदेध करता है वह एक झालयविजश्ञान को मानता है. 
जो सर्वधर्मों में बीजवत्‌ सॉंक्लेशिक कारण रूप से भ्रालीन रहता है। उसे विपाक- 
विज्ञान भी कहते हैं। वह ज्ञेय पदार्थों का धाश्रम है। ब्राचार्म तरेम्द्रदेव के 
शब्दों में भालयविज्ञान का वही स्थान है जो झ्रात्म झौर जीविलेदिय दोनों 
का मिलकर श्रन्य वादों में है।* इसे हम तनिर्वाण के स्वरूप के विकास का 
पत्चम चरण कह सकते हैं । 

हीोनयान झौर महायान दर्शन में निर्वाए के स्वरुप में कुछ सामान्य 
विशेषतायें दृष्टिगोचर हं'तौ हैं भौर कुछ विशिष्ट विशेषतायें । सामान्य: 
विशेषतायें इस प्रकार हैं-- 

१. निर्वाण निष्प्पश्ञ और प्रनिर्वबनीय है। भ्रसंस्कृत धर्म होते के कारण 
वह उत्पाद, विनाश एंवं परिवर्तन से दूर है । 

२, निर्वाण स्वसंवेद्य है । 

३, भ्रष्टा/ड्ुक मार्ग का परिप,लन सिर्वाण-प्राप्ति का साधन है । 

४ व्यक्तित्व का सर्बया निरोध होता है । 

४, भरहत्‌ निर्वाण निम्न कोटि का है और बुद्ध का ज्ञान तथा शक्ति 
लोकोत्तर है । 

६, त्रिकालवर्ती बुद्"ों के लिए यह एक और समान है। 

दोनों दर्शतों में सम्मत निर्वागा के स्वरूप की तुलन[त्मक विशेषताओं कीए 
दृष्टि से उनका विचार वैसिल्स इस प्रकार देखा जा सकता है-- 


दीनयान मद्दायान 
१, बहुघर्मवादी १, प्रद्धथवादी 
२ संस्कृत धर्म वस्तु-सत्‌ हैं । २. धर्म संस्कृत ( परापेक्ष ) होने 


के कारण स्वभावशन्य हैं । 
३, राशि भ्वयवी प्रज्ञप्ति सत्‌ हैं ३, धर्म शून्य है भौर केवल धर्मता' 
और केवल घर्म वस्तु है । (घर्मकाय) वस्तु सत्‌ है । 


४, पुदुगल नैराश््य है। केवल | ४ घर्मनैरात्म है भौर घर्मकाय है। 
संस्कार सहमु है । 


५, धर्म संस्कृत एवं भ्रसंस्कृत में ४५, वस्तु सत्‌ कोई नहीं। दोनों 
विभकत हैं धौर दोनों वस्तु सद॒ हैं। | शब्यता के प्र/बीन हैं । 
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६, संस्कृत वस्तु प्रतीत्य समुत्पन्न 
ड्डै। 


७, प्रतीत्पसमुत्पादवांद 


८, परिनिवुत तथागत नित्य श्र 
अचघेतन वस्तु है । 


€, निर्वाण सत्य, नित्य, दुःखाभाव 
तथा पवित्र है। 


१०, निर्वाण प्राप्त (उपलब्ध) है ) 
११ निर्वाण लोकोत्तर दशा है । 


१२ विमुक्ति काय प्रात करते हैं । 


१३ सोपधिशेष ( प्रति संख्या- 
निरोध ) झौर निरुषधिशेष ( प्रप्नति- 
संख्यानिरोध ) ये दो रूप हैं । 

१४, निर्वाण श्रौर संसार में क्‍ 
समता नहीं | 

१५ पदार्थ सत्‌ है ! 


१६ बनेशावरख से ही निर्वाण 
मिलता है । 


६, निरपेक्ष ही वस्तु है, परापेक्ष नहीं 
७, शूल्यता घर्म समानार्थक है 


८, तथागत स्वभावतः नहीं,धर्मत: 


है । 


६ सुशास्मक तथा अनिर्षचननोय 
है । 


१०, निर्वाण भ्रप्रात्त (भनुपलम्य) 
। 
११, निर्वारा लोकोत्तरतमदशाहै । 


१२ धर्म फाय भौर सर्वज्ञत्र प्राप्त 
करते है । 

१३, इनके श्रतिरिक्त प्रकृतिशुद्ध 
श्रौर श्रप्रतिष्ठित ये निर्वारा के दो भेद 
और हैं । 

१४, निर्वाण भौरसंसार में धर्म 
समता है। 

१५ पदार्थ का प्रपञज्च मायिक 
तथा मिथ्या है । 

१६ निर्वाण के लिए कक्‍्लेशावरण 


तथा ज्ञेयांवरणश दोनीं से मुक्त होना 
अ्रपेक्षित है 


शुन्यवाद के संस्थापक ध्ाचार्य नागाजुन ने निर्वास को न भाव माना, 
ने प्रभाव और न भाव-श्रभाव। उन्होंने उसे श्रप्रवृत्तिमात्र स्वीकार किझा 
है। निर्बाण को भाव मानने पर उसका जरानमरणा, संस्कृतत्व तथा हेतु- 
अतीत्यजन्य मानना पड़ेगा परन्तु निर्वाण में ये विशेषतायें नहीं है। भ्रभाव 


( ई ह 


अदि मानते हैं तो उसे झनित्य मानना होगा । यदि उम्रय है तो संस्कारों का 
प्रॉत्मलाम तथा उनका नाश दोनों को ही निर्वादां कहा जाता है। | 


आर्यदेब भर चन्द्रकीति ने भी निर्वाण को अभावात्मक माना है । उन्होंने 
कहा है कि ज॑से दुःख, दुःख समुदय, श्रौर दुःखनिरोध ये तीनों भ्रायसत्य हैं 
वसे ही क्लेशक्षय लक्षण स्वरूप मोक्ष नहों है। क्योंकि उससे कुछ भी 
लाभ नहीं। बस्य और मोक्ष इस दोनों का भी भवस्नव स्वभाव नहीं मिलता 
यदि इसका कुछ उपयोग मान भी लिया तो उससे प्रनुमित सत्व ही 
होगा भ्रौर यह है नहीं । भ्रतएवं इसका सदुभाव नहीं है । 


“समस्त स्कम्धों वा नाश, जन्म-मरण का क्षय, विराग, निरीध लनिर्वाण - 
है ।” इस प्रकार के झागम प्रमाण से निर्वाण में स्कत्घ सर्वया नहीं होते । 
पुदुगल भी नही होता। यदि निर्वाण में स्कन्ध हाते तो पुदुगल भी होता। 
तब उनके होने पर निर्वाण की प्राप्ति में सूत्र-विरोध होगा भर निर्वाष 
संसार से बाहर नहीं होगा । इम कारण उस निर्वासा में निर्वाणभृत कुछ भो नहीं 
मिलता । इसलिए कहा हे---यन्न हृष्टे हि बिर्बाणां निर्बाणं तन्न कि भकेु + 
यहां तिर्वाएं की न आधार माना गया प्लौर से भाभेव । तिराधार आधेय के 
अभाव से निर्वाण का शभ्रभाव सिद्ध हो जाता है । 


मुक्त अवस्था में ज्ञन के भ्रस्तित्व को कल्पना करना भी निरथ्थक है। 
भव-हूं।न व्यक्ति के (लए ज्ञान के सदुभाव का कोई तात्पर्य नहों। वह 
कोई भी पदार्थ भ्रच्छी तरह से भ्नुभूति मे नहीं ला पाता । क्योकि उसके 
हेतुफलात्मक सारे विकार सम्रह प्रशान्त हो छुके। इसलिए मुक्त भ्रात्मा में 
मोक्ष ज्ञान युक्त नही । 


मुबतावस्था में श्रात्म का भी अस्तित्व नहीं, भन्‍्यथा प्ात्माश्ित शान- 
शक्ति का भी भ्रस्तित्व स्वीकार करना पड़ेगा भौर ज्ञानशक्ति ज्ञान सत्ता रूप 
है। झात्मा के भ्रभाव में ज्ञान शक्ति निराश्रित हो जाती है । ज्ञान शक्ति 
निराश्चित हो जाने से भव भावना भी निवृत्त हो जाती है ।! बौद्ध दर्शन में 
निर्वाण का यहू विशेष स्वरूप है । इसे हम निर्बास के किकास का प्रष्ठ चरण 
कह शबसे हैं । 
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८, ईश्वर कल्पना 


दार्शनिक क्षेत्र में ईश्वरका स्वरूप झाज भी बिवाद-प्रस्त प्रश्के रूपमें खड़ा 
है । सष्टिके प्रारम्भ से हो दाशं॑निकों ने पस्तुत प्रश्न को अपने ढंग से सुलकाने का 
प्रयत्त किया हूँ । ये प्रयत्त स्थूल रूपसे दो श्रंगोंमें विभाजित किये जा सकते 
हैं--भमरा प्रयत्न और श्रमणोतर प्रयत्न । श्रमणा संस्कृति के ब्राचायों ते ईश्वर 
को ईश्वर रूपमें त मानकर उसे पथप्रदर्शक के रूप में स्वीकार किया है । ईश्वर 
का कार्य यहाँ स्वयंकृत कर्म करते हैं। श्रमणेतर संस्कृति में ईश्वर को सृष्टिकर्ता- 
हेता और साथदी सुखदु-:खदाता के रूप में श्रद्भीकार क्रिया गया है। बौद्धवर्म- 
दर्शन श्रमण संस्कृति की भ्रन्यतम शाखा हूँ । उसमें ईश्वरवाद को कम्मव द के रूप 

में उपस्थित किया गया है । 


१ ईश्वर-कल्पना की उत्पत्ति--पथिकसुत्त में ईश्वर निर्माणवाद का 
खण्डन करते हुए भगवानु बुद्ध ने ईश्वर-कल्पना की उत्पत्ति बतायी हैँ "-- 


बहुत समय के थाद इस लोक का श्रलय होता है। प्रलयक्रे बाद श्राभास्वर 
ब्रह्मलोकवासी वहाँ दीर्धकाल तक रहते है । तदनन्तर पुन: प्रलय होता है भौर 
एक शून्य ( सुझ्ञ ) ब्रह्म विमान प्रकट होता है| श्रामास्वर ब्रह्मलोक से कोई 
प्राणी झायु भ्रथवा पुरय-क्षय हो जाने के कारण च्युत होकर ब्रह्मविमान में 
उत्पन्न होता है। कुछ समय बाद दूसरे प्राणी भी इसी प्रकार वहाँ उत्पन्न 
हो जाते हैं। जो प्राणी वहाँ सर्वप्रथम उत्पन्न होता है उसके मनमें यह विचार 
ध्राता है- मैं ब्रह्मा, महात्रह्मा, भ्रमिभू, प्रनभिभृत, सर्वश्, वशवर्ती, ईश्वर, 
कर्ता, निर्माता, श्रेष्ठ, स्वामी शझौर भूत तथा भविष्य में उत्पन्न होने वाले 
प्राणियों का पिता हूँ। मैंने ही इन प्रासपियों की उत्तन्‍न किया है। मेरे ही 
मन मे सर्व प्रथम यह विचार पाया था भहो, दूसरे प्र।णी यहाँ श्रावें । भरत; 


मेरे ही मनसे उत्पन्न होकर ये प्राणी यहाँ उत्ननन हुए हैं। भ्लौर जो प्राणी 
पीछे उत्पन्न हुए उनके भी मनमें यह विचार उत्पन्न होता है कि यह ईश्वर 
कर्ता, पिता, ब्मा, महात्मा है, इसने हो हम लोगों को उत्प न किया है। 


जो प्राणी पहले उत्पन्न होता है बह भधिक झायुवान्‌ और भ्रधिक सम्मानित्त 
होता है। और जो पश्चात्‌ उत्पन्न होता है वह ग्रल्पायुवान्‌ु भौर भ्रपेक्षाइत 
कम सम्म,नित होता हैँ। यही कारण हूँ कि पश्चात उत्पन्न होने वाला प्राणी 
उस काया को छोड़कर इस लोक में श्लाता है। यहाँ भाकर प्रद्न जत हो जाता 


१. दीघनिकाय, सूत्रसंस्था २४ 
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है । और चित्त समाधि जाल करने यरे अपने संगहित विश में जात्यस्मग्रा 
करता है--जो यह ब्रह्मा है। जिस ब्रह्मा ने हमें उत्पत्त किया हैँ वह मिल्स 
आ्‌ब झौर शाश्वत, निविकार हैँ तथा जो हम लीग उस ब्रह्मा ढ्वारा' उत्पस्ने किये 
यये हैं , भतित्य भरप्र्‌ व, झल्पायु झौर मरशाशझोल, हैं । ! 

यो खो सो भर्व ब्रह्मा महाब्रह्या०, येन मय॑ भोतता ब्रम्हुना निश्मिता, सो 
निव्यों धुवों सससतो श्रविपरिशमधम्मों सस्ततिसमे तथेव ठस्सति, ये पन मर्य 
भहुम्धा, तेन भोत्ता । ब्रम्हुना निम्मिता, ते मयं अनिच्चा, प्रदुधुवा, प्ल्पापुका 
चवनघम्मा तथता पागता ति 


बरासठ सिथ्याहृष्टियों के प्रसंग में भगवान्‌ बुद्ध ने आत्मा भौर 
लोक को प्रृंशतः अनित्य माननेवाले इस सिद्धान्त को एकबसस्सतवाद कहा 
है +* बहां पर भी लगभग इन्हीं शब्दों में ईश्वर की उत्त्पत्ति का कथन किया सया 
है । इस कथन से निष्कर्ष निकलता है कि भगवान्‌ बुद्ध को हृष्टि से ईश्वर की 
सत्ता मानसिक सत्ता है | यद्यपि उसका संष्टिकर्ता के रूप में कोई प्स्तित्व 
नहीं है । 

२. ईश्वर का स्वरूप अवक्तव्य है--प्रार॒म्मिक बौद्ध दर्शन मे ईश्वर का 
स्वरूग श्रधिक स्पष्ट नहीं हो सका । उसने थाडा-बहुत अ्रवक्‍तव्य का स्थ.व ले 
लिण है। चुन सकुलदायो सुत्तन्त में उदायी लोक के पूर्वान्त विषय में भ्रपने 
झाचार्थ के विचार भगवान्‌ बुद्ध के समक्ष उपस्थित करता है--जिस वर्ण से 
प्रणीततर दूसरा वर्ग नही, वह परम वर्ण है--यस्मा भन्‍्ते, वशणा श्रज्ञों बएणो 
उत्तरितरों बा पणीततरों वा नत्यि सो परमो वशणों ति। भगवान्‌ से “बह कौंव- 
सा वर्ण है जिससे प्रणीततर वर्ण दूसरा नहों” उदायो ने भ्रपना पूर्च कथन 
हो दृहराया । भगवान्‌ ने तब कहा--तुम कितना ही प्रयत्न करो, उस वर्णा 
को, नहीं बतला सकते--त॑ च बण्णं न पश्जोपेसि ।* 


यहाँ जो परमवर्स कहा है भौर जिसके स्वरूप का वर्रान सामर्थ्य के बाहर 
समभा गया है वह ईश्वर के अतिरिक्त और क्या हो सकता है। इससे लगता 
है भगवान्‌ बुद्ध ने ईश्वर का स्वरूप भी प्रवक्‍तव्य मानने का संकेत किया है, 
यश्षपि अव्याइृत प्रश्नों में इसका कोई स्थान नहीं हैँ । 


१, वही ३, १, ८५, ३६-४० 
२ वही १, ३, रे८ 
३, मज्मिम, ३, २६, ३ 


(६ ६६ ) 


: झेश्बर का स्वरूप अन्धवेखी के ससान है--बस्तुत: ईश्बर. का' यथार्थ 

शवरूप कोई जात नहीं सका । परम्परा से जिसे हमने ईएवर की गद्दीपर भ्ासोन 
कर दिया उसी को ईश्वर - मानते खले आाये | प्रत्यक्ष दर्शन किसी ने नहीं 
किया । भगवान्‌ बुद्ध इसलिए पूछते हैं--वसिष्ठट, प्रेविद्य आह्यशों सें कया एक 
भी ब्राह्मण है जिसने ब्रह्मा का स्वयं साक्षात्कार किया हो--“कि पन बासेट्ठ, 
अत्थि .कोचि तेविज्जानं ब्राक्मणानं एको ब्राह्मणों पि येन ब्रह्मा सबिखदिदु !” 
ब्रदायीका उत्तर नकारात्मक होता है । बुद्ध पुनः प्रश्न करते है- -वशिष्ठ, क्या 
श्विश्व ब्राह्मणों के पूर्वज मन्त्रकर्ता, श्रौर मन्त्रप्रवक्‍ता ऋषि थे जिनके कि गीत, 
प्रकक्त, समीहित पुराने मम्त्र को श्राजकल त्रैविद्य ब्राह्मण श्रनुगान-अश्रनुभाषण 
करते हैं, भाषित का प्रनुमाषण करते हैं, वाचे का श्रनुवाचन करते है, जैसे कि 
भट्टक, वामक, वामदेव, विश्तामित्र, यमदग्नि, श्रंगिरा, भारद्वाज, वशिष्ठ, कश्यप, 
भूगु । उन्होंने भी बया यह स्वीकार किया है--जहाँ ब्रह्मा है, जिसके साथ 
ब्रह्मा है, जिस विपय में ब्रह्म है, हम उत्त जानते है, हम उसे देखते है ? बुद्ध 
ने इसका निष्कर्ष निकालकर कहा कि प्र॑विद्य ब्राह्मणो मे एक भी ऐसा ब्राह्मगा नही 
जिसने ब्रह्मा का साक्षात्कार किया हो । इति किर वासेट्ट, नांत्थ कोचि तेविज्यन 
प्रह्यणान एको ब्राह्मणों वि यन ब्रह्मा सविखदिदों। जिसत जिसका स्वयम्‌ 
साक्षास्क/र न किया हो भ्रथवा कोई भी उसे नहीं पा सका हां उसके अ्रस्तित्व 
को प्रामाणिक कैसे माना जा सकता है ! 


इस प्रकार बुद्ध ने त्रैविद्य ब्राह्मणों के कथन को प्रप्रामाशिक घोषित्तकर 
ईएवर एवं ईश्वर द्वारा प्रबेदित वेद को अमान्य किया है। ये ईश्वर मानने 
वालों की परम्परा को भ्रन्ध्र बेशी के समान समझते हैं। जैसे अ्रन्धो की पंक्ति 
एक दूसरे से सम्बद्ध रहतो है पहले वाला भी नहीं देखता, बीच वाला मी 
नहीं देखता भौर पीछे वाला भी नहीं देखता। उसी प्रकार ईश्वरवादों भी 
भ्रहष्ट स्वभावी ईएवर का भ्रस्तित्व साक्षात्कार किये बिना ही परमस्परावशात्‌ 
स्वीकार करते है। बौद्ध दर्शन में ईश्वर कल्पना का यह प्रारम्भिक रूप 
रहा होगा। 


सुख, दुःख आदि ईश्वरकत क नहीं--तित्थायतन सुत्त में भगवातु बुद्ध 
ने ईश्वर के प्रति कुछ ओर सुलभे हुए विचार प्रस्तुत किये हैं। वहाँ वे 
कहते है कि सुख दुःख भादि ईश्वकतृंक नहीं हो! सकते भ्रन्यथा प्राणातिप/त, 
श्रदिन्‍तादात, श्रत्नहाजर्य, मुसावाद, पिशुनवाचा, परुषवाचा, पझ्रादि सभी को 
ईश्वरकतुंक मानना पड़ेगा । भौर इन सबको ईश्वरकर्तृक मानना एक छल हो 
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होग+॥ यह हमें प्रकर्मएस बसा देगा ॥ 

सत्र, भिकलने, ये ते समय ब्राह्मणा एवं वादितों एवं दिद्विसनों ये कि 
चआाय॑ पुरिसपुर्मलो पटिसंवेदेति सुख्ध वा दुक्खं वा भरदुक्खमसुखं वा सब्बे ते 
इस्मर निम्भानहेतु त्याह एवं वद्ामि-तेना हायस्मन्तों पराणातिप्रतिनों इस्सर 
निम्मानहैत्तु इस्स रनिम्म।न खो पन भिक्‍खवे, सारतों पच्छागज्छत ने होति छून्दी 
वा वायामों वाइदं वा करणीय इद वा ग्रकरणोयं ति। इति करणीया- 
करणीये खो पत्र सच्चतों थेततों अ्रनुत्र नब्म्यिताओं मुद्ठस्सतीनं विहरत ने होति 
पच्चत सहृघम्मिकों प्रमणावादा |* 


कमंबाद और इईश्वर-कल्पना--कर्म वाद बौद्ध घर्म को विशेषता है। 
जिस कर्म का भगवान्‌ ने गहकारक माता है ( गहकारकू दिद्ठोसि पुन गेहूं व 
काहुमि )* उसे ही सुख-दुःख का कारण भी स्त्रीकार किया है। संसारमें 
गरोबी श्रौर अमोरी के बीच जो खाई बनी हुई है ऊंच-नीच दरिद्व- 
घनवान, में जो दो किनारे निर्मित है उत सभीका मूल कारण हमारे कर्म 


हू ।* इसोलिये माणवक को भगवातु ने कहा था कि प्राणी कर्मस्त्रक है, 
कर्मदायाद, कर्मयोनि, कमेबन्धु श्रौर कमप्रतिशरण हैं--- 


कम्मस्पका माण व सता कम्मदायादा कस्मयोनों कम्मबस्घु कम्मपटिसरणा, 
बस्म॑ं सत्ते तिभजति यदिदं हीन-रणीतताया? ति [४ 


जहाँ प्राणियं को धर्मदाय[द आौर कम्मदायाद बनने के लिये कहा गया 
है वही यहू भी कहा है कि संसारूूपी श्रगाघ समुद्रमें परिभ्रमण करानेवाला 
प्रतीत्यममुत्पाद मो कर्म चक्र ही है। कर्मसे विवाक ( फल ) उत्पन्न होता है 
झौर विपाक कर्म से उत्पन्न होता है। कर्मसे पुनर्ज-म हाता है भर यही 
अब-भ्रमण कराने में कारण है। 
कम्मा विपाक्रा वत्तन्ति विपाको कम्मसम्भवों । 
कम्मा पुनब्भवों होति एवं लोकों पवत्तती ॥* 
कर्म को संसारकां कारण स्वीकार करने पर ईश्वरको सूष्टिकर्ता-हर्ता न्नथवा 
सुख दुःखदि के दाता रूपमें माननेकी श्रावश्यकता नहीं रह जाती इसलिए 
भगवान्‌ ने स्रयंकी न सर्वज्ञ माना है * और न ईश्वर। उन्होंने तो अपने 


१ अडगुसरनिकाय, भाग १, ३, ७, १, 
२ बम्मपद १६, हे मज्फिमतिकाय, चूलकम्मविभंग-मुखत्त, 


४ वही ४ विभडु, पृष्ठ ४२६. 
६ मब्किमनिकाय, तेविजव्च्छगोत्त । 
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आपको पथ्रदर्शक भथवा दीपक के रूपमें स्वीकार किया है। बाकी परिशक्षम तो 
शी को स्वयमेव करना पड़ेगा। स्वयंक्ृत परिश्रमके बिना झौर कोई तारक: 
नहों हो सकता । *” अत्त दीपो भव” भी इसीलिये कहा गया है । न 

यहाँ यह हृब्य है. कि ब्ौद्धदर्शन में सभो दुःखों का कारण पूर्व कम नहीं 
माना गया। कुछ लौकिक कारण भी होते हैं जिनसे दुःख-प्राप्ति होती 
है। नागसेन ने दुःख के भ्राठ कारगा वताये हैं--वान, पित्त, कफ, संनिपात, 
ऋतु परिणाम, विषमाहार, उपक्रम भ्रौर कर्म विषाक। वात की प्रकोप दस 
कारणों से होता है--सर्दी, गर्मा, भूख, प्यास, भ्रति मोजन, बहुत देर तक 
खड़े रहना, भ्रधिक श्रम करना झ्रौर दौड़ना । कर्म फल से भो वात होता है। पर 
बात के उक्त नौ कारण इहलौकिक हैं। उनसे पूर्वजन्म का कोई सम्बन्ध 
नहीं । इसी लिए नागसेन ने कहा--न सब्बा वेदना कम्सविपाकजा अ्रप्पं कस्म- 
विपाकर्ज, बहुतर प्रवसेस । सयुत्त निकाम में भी कहा गया है--ये ते समण 
ब्राह्मणा एवं वादिनों य कि चाय प्रुरिसपुग्गलो पटिसंवेदरति सुख वा दुक्खं 
वा प्रदुबलमसु्ख वा सब्बं त॑ पुब्बकतहेतुहि । य॑ साम॑ त श्रतिधावन्ति तस्‍्मा. 
वैसे समयणा्राह्मणानं मिच्छाति वदामि ।" इसके ववज़ुद कर्म को संसार का 
कारश तो माना ही गया है। इस मान्यता से किसी को विरोध नहीं। कमंवाद 
की यह नयी व्यास्था है । बौद्ध दर्शन में ईश्वर कल्पना के विकास का यह तृतीय 
चरण है। 

प्रतीत्य समुत्पाद ओर ईश्वर कल्पना--प्रतीत्यममुत्पाद भ्रज्वा हेतु 
प्रत्यय सापेक्षता भव अ्रमण करने के कारणो को अत्यन्त स्पष्ट रूप से प्रस्तुत 
करने का साधन है। परन्तु शुल्यवाद तक आते-आते बौद्ध दर्शन ने पदार्थों 
की सृष्टि में इस नियम को मिथ्या कह दिया। नायाजुंत इस मत के प्रस्थापक 
आचार्य कहे जा सकते है । उनके अनुसार उत्पल्‍्त-तष्ट होने बाले पदार्थों में 
क बैकारणश भाव की रथापना करना संभव नहीं है। वस्तुत: कहीं कोई पदार्थ 
न स्वतः उत्पन्न होता है, न परत: ( दुसर से ), न स्वतः झौर प्रहेतु से उत्पन्त 
होता है। इसे हम भ्रजातिवाद +ह सकते हैं । 

न रूवता, नापि परतो, न द्व्या, वाप्य हेतुत: । 
उत्तन्ना जातु विद्यन्त भाव.: क्वचत केचन ॥र 

शान्तिदेव ने ईश्वरवाद की झआलावना करते हुए बौद्धेतर दर्शनिको के 

मन्दब्यों का खण्डन किया है। नेयायिकों के प्रनुसार जगत्‌ का कारण ईश्वर 


१ तृम्हेंहि किब्च प्रात्तप अक्खातारों तथागता | धम्मपद २०, ४. 
२. मिलिन्दपञ्ह, पृ-१३५-६ ३, माध्यमिक कारिका, १.१, 
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है । पर प्रश्त है ।के यह ईश्वर है 'क्या ? यदि पृवित्रों झ्ादि महासूत्र ईश्वर 
हैं तो ईश्वर के स्थान पर महाभूरतों को ही ईश्वर क्यों नहीं मानते ? महामंत 
ईअबर हो नहीं सकते क्योंकि महाभुत भ्रमेक धनित्य, भ्रचेतन, भ्रदेवता, लंध्यं और 
अशुचि रूप हैं जवक्रि ईश्वर एक, नित्य, चेतन, देवता, अ्रसंध्य और शुति 
हूप है। फिर ईश्वर किसकी सृष्टि करना चाहता है? यदि प्रात्मा की सृष्टि 
कश्ना चाहता है तो यह ठीक नहों क्योंकि झात्मा श्ौर ईश्वर दोनों नित्य हैं । 
नित्य ईप़्वर द्वारा नित्य भात्मा की सृष्टि करना तर्क संगत नहीं । पृथ्वी प्रादि 
का स्वभाव नैमाषिक दर्शन में नित्य माना जाता है। ज्ञान ज्षेय से उत्पन्न होता 
“है और प्नादि है। आदियानु सुख-दुश्ल कर्म ये उत्पन्न होते हैं। तब सृष्टि के 
लिए ईश्वर का बचा क्‍या ? यदि सुष्टि करने के लिए किसो प्रन्य व्यक्ति 
अथवा सामग्री की प्रपेक्षा है तो फिर उसे ईश्वर नहीं कहा जा सकता ) यदि 
ईश्वर बिना इच्छा से सृष्टि करता है तो वह पराधीन है और अपनी इच्छा सें 
'करता है तो इच्छाघीत है। इसी प्रसंग में शान्तिदेव ने मोमासकों और संख्यों 
के सिद्धान्तों की भी भालोचना की है ।' 

प्रजातिवाद के प्रतिपक्षी श्रकाल्यवादी मर्वास्तिवादियों के अनुसार पदार्थ 
हेतु-प्रत्यय द्वारा भ्रनागत से वर्तमान में शौर वर्तमान से श्रतीत में चला जाता है । 
काल-परिवर्तन का नाम ही उत्ताद, स्थिति भौर भंग है। वस्तुतः पदार्थ की 
सत्ता रहती है । वह परमार्थ सत्‌ हो हैं। * यह सर्वा स्तिवादी सिद्धान्त ईश्वर 
कल्पना के विकास का चतुर्थ चरण है| 


परन्तु शुन्यवाद की दृष्टि से यह मत ठीक नहीं क्योंकि पदार्थ किसी दसरी 
जगह से न झ्ाता है, न ठहरता है, श्रोरन कहीं अ्रभ्यत्न चला जाता है। जिसे - 
प्रमार्थ सत्‌ कहा गया है वह वस्तुतः माया शौर भ्रम है। यही शुन्यवाद है । 
है ।३ ईएबर कल्पना के विकास में शुन्यवाद के इस सिद्धान्त को हम प्रच्णयस 
आरणखा के रूप में नियोजित कर सकत हैं । 


तिपिटकके ईश्वर भम्त्रन्धी इस भन्तब्यको सर्वास्तिवादी श्रौर महायानी 
झाचायाों ने बौद्ध संस्कृत दार्शनिक साहित्यमें श्रधिक विकसित झौर गंभीरता से 
प्रस्तुत किया है। बसुबन्धुने अभिधर्मकोश ” झौर स्फुटार्श में*, शाम्तिदेवने बाधि- 

१ वोधि चर्यावतार, &, ११७-१४३३ 

२, पभ्र्मिधर्म कोश, ५-२४-६; ३, बोधिबर्यावतार, €-१४३-१४२ 

४. प्रभिषमेंकीष-५ ८ ५ स्फुटर्थ, पृष्ठ ४४५--६ 


-. (७० ) 


चयावेतारमें * झ्रौर शास्तरक्षित ने तख्वसंग्रहमें * गंभीर तर्क उपस्थित 
करे ईश्वर का सध्कितृत्व धौर सुख - दुश्व-दातुत्व शक्ति का भरप्र खशशन 
किया है। 


इसके श्रतिरिक्त ईश्वरवाद के खण्डन मे बौद्ध अचारयों के निम्नलिखित कुछ 
प्रीर प्रबल तर्क उद्धरणीय है ।? 


१. पृथ्वी झादि कार्य घट की तरह किसी वुद्धिमानु कर्ता के द्वारा 
निर्मित है, यह ठीक नहीं। क्योंकि समस्त जगत्‌ का कर्ता सर्वज्ञ, नित्य ज्ञान- 
इन्छा-अयलवाला, भशरी री, डुद्धिमानु माना जाता है, पर घटादि का कर्ता 
अल्पज्ञ धौर सशरीरी होता है। प्राचीन महल झादि के कर्ता का स्मरण तो 


होता है परन्तु पृथ्वी भ्रादि का नहीं। वस्तुतः समस्त जगत तो कारण सामग्री 
से स्वत्त: उसन्‍न होता है । 


२, ईएवर तो भ्रत्मन्त दयालु भौर परोपकारी माना जाता है। यदि वह 
जगतु का कर्ता होता तो दुःखदायक शरं,रादि को रचना नहीं करता | धर्म- 
प्रधर्म से उसके ये कार्य माने जावें तो (श्वर--कल्पना से ही क्‍या लाभ ? 


३, ईश्वर का सदभाव किसी प्रामाण से भी सिद्ध नही । शञानादि की प्रतीति 
नित्यता रूप से भी कहीं भी नहीं होती। ज्ञानादि को शरीर के द्वारा ही 
सम्पाद्य माना जाता है। 


भारतीय दर्शनो में न्‍्याय-वैशेषिक और वेदान्ती ईश्वर वादियों में प्रमुख 
है। तथा साल्य, जैन, बौद्ध भौंर चार्वाक ईश्वस्वाद के विरोधी हैं। पक्ष श्रौर 
प्रतिपक्ष मे इनके तर्क लगभग सम न दिखाई देते है । 


बौददर्शन के उक्त तर्क जंन दर्शन कें चहुते समीप है। यद्यपि जैन 
दगन ने ईश्वर के सृष्टि कतुत्व श्रादि रूपो के खंणडन में प्रौर भी 
तीखे और गहन तर्कों का उपयोग किया हैँ पर-तु दोनों का लक्ष्य एक 
होने के कारण चिन्तन में समानता दिखाई देती है। व्यक्तित्व के विकास के 
लिए यह भावश्यक भी था । 


क्ब्वनानीननी भी जलऊ-++-++>++-+++_त..> -- 


कमल रत न जज 2 जम 
१ बोधिचर्याबतार, ६, ११७-१५५ 
२, तलवसंग्रह, ईश्वरपरीक्षा 3२-८७ पुरुष परीक्षा १५५, १६०, 


* पया कु, च पृ &७ प्रादि; प्रमेयक मा पू २६६ झादि | न्‍्या-बा-त न्डी; 
५-2६८ भादे; जैन न्याय पू १७७-१८८ 


द त्रिकायवाद 


जिकायवाद बौद्ध दर्शन का एक महस्वपुर्ण सिद्धान्त है। स्थचिर्वादी 
विचारधारा के धनुसार भगवात्‌ बुद्ध पुर्णत: मानव थे। उसमें भानवीय हीत- 
तसायें भी थीं। शर्तें: शनेः उनके व्यक्तिर्व एवं कृतित्व को मारघवोलरोय बनाया 
गया । जिकायवाद इसी का दिव्दर्शक है । 


पालि साहित्य में बुद्ध के दो कयों का उल्लेख मिलता हुँ--रूप काय तथा 
धर्म काय । रूप काय बुद्ध का भोतिक शरीर था तथा धर्म काय उंनके द्वारा 
प्रवेदित उपदेश की संज्ञा थी। धर्म काय का ही विद्येष महत्व था और उसे 
ही वास्तविक काय का स्वरूप प्रदान किया गया। ! 


काय-कल्पता का विकास सहासांधिक सम्प्रदाय से प्रारम्भ हुमा । भरह- 
साहर्षिका प्रजापारमिता महाथान का भझारम्मिक ग्रन्थ है। उसमें उक्त 
दो कायों का ही विशेष उल्लेख हूँ। प्रथम काय में शुद्ध के सूक्ष्म तथा स्थुल 
शरीर गर्भित हैं। विज्ञानवादियों ने इसी विचार को त्िकाम कल्पना के 
रूप में विकसित किया । उसी स्थूल रूप काय को निर्माण काय सथा सूक्षण 
रूपकाय को संभोग काय नाम दिया गया। सर्वास्विबादी सम्प्रदाय में बुद्ध के 
व्यक्तत्व को चमत्कृत रूप श्रवश्य प्रदान किया गया परन्तु वहां पूर्ण दाशंतिक 
विकास दिखाई नहीं देता । ललित बिस्तर और प्रमिधमेंकोश इसके 
प्रमाण हैं । 


१, रूपकाय-सथविरवाद में रूपकाय मानवीय व्यक्तित्व से भ्रापूर है । संभुक्त 
निकाय में इसी को पूतिकाय कहा गया हूँ। सर्वा,स्तवादी साहित्य में यही 
साश्रव भौर महासांघिक तथा सौतान्तिक में भ्रनाक्षद के रूप में निदिष्ट है। 
कालास्तर में रूपकाय ही निर्माण काय कहा जाने लगा। उसमें बुद्ध का 
झवतार मात्र उपाय कौशल प्रदर्शन के निमित्त था । बैतुल्यकों की मान्यता 
थी कि बुद्ध संसार में जन्म :हुण नहीं करते, वे तुषित लोक में निवास 
करते है और जनहित के लिए संसार में श्राते हैं। प्रातिहाार्य प्रदर्शन इस 
इस कःय का वैशिष्ट्य है। असंग के अनुसार शिल्प, जन्म, अझ्रभिसेबोधि तथा 
निर्वाण दर्शन और पराश्थ सिद्धि निर्मारण/ काय की मुख्य विशेषतायें हैं-- 


शिल्पजन्ममहाबोधि सद्य निर्वाण दर्सने: । 
बुद्ध निर्माण कायो5यं महामायो विभोचने || महायात सूत्रा, ६-६४ 
२, घर्मकाय--2मंकाय मूलत: बुद्ध के उपदेश से सम्बद्ध है । महापरि- 
निब्बाशसुत्त में कहा गया हैं कि भ, बुद्ध से अपने परिनिर्वाण के समय आनन्द 
से कहा कि भानन्द भेरे द्वारा उपदिष्ट धर्म ही भेरे वाद तुम्हारा शास्ता होगा 


( ७२ ) 


( यो वो झानरूद सया धम्मो व विनयों व देसितो पञ्ञत्तो सो वो ममच्चयेन 
सत्था )९ । बक्‍्कलि का सन्दर्भ भी इस श्रसंग में स्मरशीय है। बुद्ध मे कककलि से 
कहा कि “जो धर्म को देखता है, वह मुझे देखता है, जो भुभे देखता है, वह धर्म 
को देखता है ( यो खो वबकाल धम्मं पस्सति, सो म॑ पस्सति, यो म॑ पस्सति 
सो धम्मं पस्सत )।* यही धर्म औौर बुद्ध की एकाकारता धर्मकाय की 
विशेषत्ता है । 


धर्म काय की प्राप्ति प्राभवक्षय का परिणाम है। इससे बार सम्पत्तियां 
प्राप्त होती हैं--ज्ञान संपत्‌, ,प्रहारासंपत्‌, प्रभावसंपत्‌ श्रौर रूपकाय संपत्‌ । 
सहायान में धर्म काय को ही वास्तविक काय हवीकार किया गया है। 
यह पधर्मता प्रयोत्य-परमुलाद का ज्ञान है जो दुर्शेय है। इसलिए इसे 
प्रपञ्बहीन प्रौर धुद्ध कय कहा गया है। महायान सूत्रालंकार मे इसका 
उल्लेख स्वभावक्राय के रूप में किया गया है। इसे सम, सूक्ष्म तथा 
सिममसणिकाय भौर संभोगराय का हेतु भी कहा गया है।* धर्मंकाय वचन- 
भगोचर है श्लौर उसके मिश्चय में प्रशापारमिता भी एक आाधारम॒त कारण है। 


माध्यमिक ( शुन्यवादी ) परम्परा में संसार की सिद्धि तथागल की सिद्धि 
पर निर्भर है। चूंकि तथागत निःस्वभाव है श्रत: संसार भी निःस्वम्राव 


है । इस तरह समून्रा जगत्‌ उनकी दृष्टि मे निःस्वभाव और मायोपम बन 
जाता है ४ 5 


विज्ञानबाद ( योगाचार ) मे शुन्यता को “बस्तुमात्र” माना है, जिसे 
'बित्तविज्ञान! श्ौर 'प्रालयविज्ञान! की संज्ञा दी गई है। यह भ्रालय विज्ञान 
प्रवृत्त रूप साश्रव धर्मों तथा निर्वुत्ति रूप श्रनाश्रव धर्मों के कारणों का 
भण्डार है। यह सब चत्त की प्रतिकृति है। अभ्रतः धर्मकाय झ्रालय विज्ञान 


का श्रधार है। यही तथतता, भूततथता, घर्मबातु श्राद नामों से मी 
श्र,भहित है ।॥* 





. दीघ २-३. २, संयुत्त निकाय 
धर्म तो बुद्धा द्रष्टन्या घर्काया हि नायका: । 
घमंता चाप्प्र विज्ञेया न सा शक्‍्या विजानितुम्‌ ॥ चतु:ःशतक, ३०६ 
४, समः सूक्ष्मएस तच्छिष्ट: कायः स्वाभाविको मतः । 

संभोगविश्युताहेतू यंथेष्ट भोगदशने ॥ ६,६२, 
५, माध्यमिक सूत्र, २०२ १६ ६ जिशिका, ३०, पृ, '४३ 


अछ न 
* 


( ५३ ) 


 संभोगकाय---स्थविरवाद में मूलत: स्ंभोग्रकाय की रत्पना वहीं दिखती । 
खुद के श्ोकोत्तरवादी व्यक्तित्व के साथ संभोगकाय की विचार-आरा। प्रदल 
होती जाती है। महायाना साहित्य के आय: सभी प्रंत्थ बुद्ध के भास्वर 
आरीर का विविध अकार से वर्शन किया करते हैं । महाकरुणा इसका 
आधार है। धंंपरारी प्राखियों को भरसहाम देखकर बोधिसत्व यह प्रशिधान 
'करता है कि जब तक वह समस्त संसारियों को ब्ुक्त नहीं कर देता तब 
तक यह स्वयं मुक्त नहों होगा। गृद्धकूट पर्वत पर चुद्ध का यह संभोगकाय 
प्रारम्भ हुआ। उनके ललाट से भ्रसख्य किरणों निकलतो हैं जिनसे सारा 
जगत्‌ प्रकाशित हो जाता है। धमिताभ प्ादि बुद्धों की यही विशेषता है । 
पुर संभोशकाय बोधिसस्वों का शरोर है भौर स्वशंभोगकाय * बुद्ध से 
सर्म्बान्धत है। स्वसंभोग फाय में चार प्रक:र के ज्ञान होते हैं--श्गदर्श, समता, 
प्त्यवेक्षणा भौर कृत्यानुन्नान । संमोगकाय बोधिसत्वों का' सुक्ष्म शरीर माना 
गया है। 

दार्शनिक दृष्टि से धर्म काय शून्यता है। इसे प्रलक्षण विज्ञान भी 
कहा गया है। संभोगकाय धर्म काय का सत्‌, चित, प्रातन्द या करुणा 
के रूप में बिकास मात्र है। यही चित्त जब्र दूषित होकर पृथग्‌ जन के रूप 
में विकसित होता है तब वह निर्माण काय कहलाता है ।* 

१०, बोधिसत्वचया 

अहंतु का झ्ादर्श बुद्धत्व भ्रथवा सम्यक्‌ संबोधित्व से पीछे रह गया। 
चुद्धत्व की प्राप्ति के लिए बोधिसत्व स्त्रयं को तथा सारे जगत्‌ को परमार्थ 
सत्य में प्रतिष्ठित करने का महाकादुशिक प्रयस्न करता है। बोधिपाक्षिक 
धर्मों की प्रवृत्ति, पारमिता की प्राप्ति भौर बोधिचित्त को उत्पत्ति 
करता है । तदर्थ वह भनुत्तर पूजा ( बन्दना, पुजन, पापदेशना, १णयानुमादन, 
अ्रध्येषणा, वोधिचित्तोत्पाद ग्लौर परिणामना ) भौर त्रिशरण-गमन करता है ।* 

११, त्रियान 

यान शब्द भारतीय साहित्य में बहुत प्राचीन हैँ। उसका प्रयोग 
विविध प्रसंगों पर मार्ग और बाहन के भ्रर्थ में होता रहा है। बौद्ध ग्रंथों , 
में भो इन्हीं ध्र्थों मे वह प्रयुक्त हुआ है । स्थूल रूप से हीनयाम और महायान 
इसके दो भेद हैं। इनको विशेषताझों में से तब थानों का सदमव हुआ-- 
श्रावकयान, प्रत्येक बुद्धयान और सम्यकसम्बुद्धयान। श्रावकयान हीनयान हूँ। 
आवक का चरम उद्देश्य पहँत की प्राति करना हैं। सोतापत्ति, सकदायामि, 

१ बौद्ध-खर्म-दर्शन,---झाचार्य नरेन्द्रदेक, पू १२१ 

२, देखिये बोधिचर्यातनत्मर 


(७४ ) 


प्रवागामि और भ्रहत्‌ ये चार गूमिया ल्वावक कौ पार करती पड़ती हैं। होतार- 
घिमिक्ति उसके हीनयान में कारण है।* प्रत्येकबुद्ध वह थो बिता किसी 
भुरु की सहायता के भौर अगत्‌ को उपदेश दिये बिना हो निर्वाण प्राप्त करता 
है। सम्यक्सस्वुद्धयान भ्रथवा बोधिसत्वयान में: बोधितत्व समस्त संसार की 
मुक्त करते के प्रयत्त में रहता है उसे स्वयं की चिन्ता नहीं रहती । परोषकार 
बलि की यह चरम साधना है। उपायकौशल्य इसका माध्यम है।* यानों की 
संख्या यहां तीन होते हुए भी उसे मलतः एक ही माना गया है ।* प्रत: महायान. 
को एकथान और प्रग्रयान भी कहा गया है । 
१२, आवेशिकधर्म ः 

बुद्ध के बेशिहुय को भ्रावेणिक कहा जाता है । ऐसे श्रावसिके धर्म 
प्रठतारह माने गये हैं--१० बल, ४ वंशारद, ३ स्पमृत्युपस्थान एवं 
महाकरणा | काल्लान्तर में महायान में इनकी संहया १४०७ तक पहुँच गई--- 
३२२ लक्षण, ८० ग्रनुलक्षण, ४ स्वाकार विशुद्धि, १० बल, ४ व॑शार्य, 
हे स्मृत्युपस्थान, ३ श्रारक्षण, महाकरुणा, प्रसमम्प्रमोषधर्मतः, वासना समुद्वात, 
तथा सर्वाकारवरज्ञान ।* 

१३, भूमियां 

भूमियां साधक की प्राध्यात्मिक जाग्रति की प्रतीक है। स्थविरवाद' 
में ऐसो चार भूमियां स्वीकार की गई है--सोतापत्ति, सकदागामि, ध्रतागामि 
प्रौर भ्रहत्‌ । सोत्तापत्ति में साधक प्रष्टौद्धिकमार्ग को साधना करत! है । इस साधना 
से यह निश्चित हो जाता है. कि साधक सम्बोधि को अवश्य प्राप्त करेगा । 
इसके लिए उसे भ्रधिकाधिक सात जन्म श्ौर ग्रहण करना पड़ेंगे। सकदागामि 
में 8; प्रकार के कामावचर-क्लेशो का प्रहाण होता है और मात्र एक बार 
कामधातु ( प्थ्वी ) मे जन्मग्रहरा शेष रहता है। श्रनागरामि तीसरी श्रवस्था 
है जहां साधक नो भ्रकार के क्येशों को दूर करता है भौर कामधातु में पुतः 
उत्पन्न वही होता । चतुर्थ भौर भ्रन्तिम प्रवस्था है भरहंदावस्था को प्राप्ति! इस 
अवस्था तप साधक समस्त श्राश्रवों का क्षय कर लेता है । 

उत्तरकाल में महायात दर्शन में दश भूमियां स्वीकार की 42 हयात देशते में दूत अमियां सदीदार की गई +अतृुदिता,: 


१ संद्धमं१श४डरोक, १० ३१ २, सद्धमं पुणढ पू० २६६ 
३, एक हि यान॑ द्वितीय न विद्यते तृतियं हि नंवाहित कदाचि लोके । 
पन्‍्यत्रुपाया पुरुषत्तमानां यद्‌ याननानात्वपदर्शबन्ति ॥ वही २५४ 
बौद्धश्य ज्ञानस्प प्रकाशनार्थ लोके समुलब्त लोकनाव: । 
एक हि कार्य द्वितोय॑ न विद्यते न हीतयानेन तयस्ति बुद्धा: ॥ पु० ४६ 
४, बौद्धबर्म के विकास का इतिहास, पु० ३४४ 
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विमलां, प्रभाकरी, भ्रविष्मती, सुदुर्जया, झभिमुक्ति, दुरंगभा, झ्चला, साधुमती” 
और धर्ममेश्या। इन भूपियों में बोधिसत्त्वचर्या को भ्रधिकाधिक परिशुद्ध किया 
जाता है। त्याग, करुणा, समता ऋंदि दप्त धर्मों को आपि, ऋजणु, मृदु, शम 
ध्र।दि दस खचित्ताशयों का विकास, संयोजत्तों का क्षय, तथा बोधिपाक्षिक धर्मों 
का विद्या, होता है.॥, फलव्र: दोधिम्रद्ञ दुद्धल़ प्रात कर-लेवा है.। ०» 
पे पारमितायें” 5 4उ 

स्थविरवाद में. पाइृणिता /'को, ९ “का गया है। ब्रोधिसत्त 
पर्णात्व प्राप्ति के लिए उनकी साधना करता" है। मलतः पारमिताशों 
की संख्या दस मिलती है--दान, सौल, नेक्‍्खस्म, पठ्ञा, विरिय, खन्‍्ति, 
सम्च, अ्रधिद्रभ, मेत्ता और उपेक्खा + समचा जातक साहित्म पॉरमिताों 
पर श्राघारित है। महासांधिक सम्प्रदाय ने इसे झौर भप्रधिक महत्व 
दिया । फलतः महायान ने भो इसे भ्रद्भीकार कर लिया । वहां सुंख्या कुल छः 
रह गई--द।न, शोील, शान्ति, वीय, ध्यान भौर प्रज्ञा! इस परम्परा में ललित 
बिस्तार, दिव्यथावदान बोधिचर्यावतार श्रादि ग्रन्थ प्राते हैं, महायान में ही एक 
और भ्रन्य परम्परा मिलती है। वहां उक्त छः पारमिताशों के साथ उपायकौशल्य, 
प्रशिधघान, धल भर ज्ञान जोड़कर दस की संख्या भो प्री कर दी गई है। इस 
परम्परा में दशभमिकसत्र भ्रादि ग्रंथ झाते है। पारमिता-प्राप्ति पुएयतंभार का 
परिणाम बताया गया है । 


हर 
रे 


परिवर्त ३ 


बौद्ध दर्शन के प्रमुख सम्प्रदाय ओर 
उनके सिद्धान्त 


१-वबेभाषिक ( सर्वास्तिवादी ) दर्शन 


साधारणत: बौद्ध दर्शन की चार शाखायें हैं--वैभाषिक भौर सौत्रान्तिक, 
तथा माध्यमिक और विज्ञानवाद । इनमें प्रथम दी हीतयानी दर्शन है और 
जेष दो महायान से सम्बद्ध हैं। कनिष्क कालीन ( ७८ ई० ) यह वंभाषिक 
प्रथवा सर्वास्तिवाद सम्प्रदाय अंकाल्यवादी झौर झ्ाभिधाभिक के नामों से भी 
जाना जाता है। यह सिद्धान्त श्रतोीत, श्रनागत, प्रत्युत्पन्न, श्राकाश, प्रतिसंख्या, 
निरोध, प्रप्रतिसंख्यानिरोध भ्रादि के अस्तित्व को स्वीकार करता हैं। 
इसके चार भेद हैं--भावान्यथिक, लक्षणान्यथिक, पश्रौर श्रवस्थात्यथिक । 
इनके क्रमश: खार प्रधान झाचाय हैं--भदन्त घर्मत्रात, घोषक, वसुमित्र, 0एवं 
चुद्धदेव । 


भदन्ध धमंत्रात प्रतीत, प्रत्युत्प्न तथा भनागत कालवर्ती एक ही 
पदार्थ में भावों की विविधता के साथ मूल भाव को भ्परिवतंनीय मानते है । 
बोषक एक हो धर्म में तीनों कालो के लक्षणों का स्थायित्व मानते है। 
चसुमितन्न प्रत॒स्था प्रथवा कर्म के झ्राघार पर तीनों कालों मे विभेद स्थापित 
करते है तथा वृद्धवेव एक ही समय में तीनो कालों की प्रस्तुति निधारित करते 
हैं । इन सिद्धान्तों में बुद्धदेव का मत वैभाषिकों मे विशेष लोकप्रिय हुआ | 


घर्म--घधर्म का तात्पर्य है- -भाव, सत्‌ अभ्रथवा वस्तु। वैभाषिकों ने घर्म 
के भहितत्व की स्वीकार किया है। इसोलिए वे सर्वास्तिवादी कहलायें | उनके 
मत में सभी घर्मो की सत्ता यद्यपि पृथक है परन्तु उनके संघात से जगत्‌ 
के निर्माण को कल्पना की गई है । धर्म की सूक्ष्म व्याख्या निम्नलिखित 
अ्सिद्ध पद्म में हृष्टव्य है-- 


( ७७ ) 


ये घर्म्मा हेतुप्रभवा हेतुं_ तंषां तथागतों दयवदत्‌ । 
अवदज्य मो निरोधो एवंवादी महा« मंशा: ॥ 


अर्थात्‌ धत्मेक धर्म प्रतीत्य समुत्पन्त होता है भौर उसका निरोध होता 
है। डॉ० शेरबात्सकी ने घर्मताके स्वरूप के विश्लेषण में उसकी प्रमुख 
विज्वेषताश्ों का श्रकलन किया है--धमंता । नैरात्म्य, क्षराकत्व, संस्कृतत्य, 
साञव---अनाश्रवत्व, सहबलेश-व्यवद|नत्व, दुःखनिरोध और निर्वारा ।* बंभाविक 


सम्प्रदाय में धर्म का वर्गीकरण दो प्रकार से किया गया है--संस्कृत घर्म 
ओर श्रम॑स्कृत धर्म । 


१, संस्कृत धर्म--परस्पर सापेक्ष भाव में उत्पन्न हों ( सामेत्य करते 
संस्कृतम्‌ )। ये प्रतीत्यसमुत्पन्न होने के कारण विनाश शील भ्रतएवं दु:ख भौर 
दुःख समुदित हैं। ससरण के मूल कारण भी यही हैं। इन्हें भ्रष्य, कथावस्तु, 
सनिःसार और सवस्तुक भो कहा है । 


सस्कृत धर्म के मूलतः: चार सक्षण हैं--जाति, जरा, स्थिति भौर 
भ्रनित्यता । इन लक्षगों के कारण इन धर्मों का हेतु-प्रत्यय जन्य उत्पाद, स्थिति, 
प्न्यधात्व और व्यय होता है। प्तएव पर्यायान्तर से जाति-जाति, स्थिति- 
स्थित श्रादि रूप से उन मूल धर्मों के चार भअनुलक्षण होत हैं। सौंत्रान्तिक 
इन लक्षणों को पृथक्‌ पृथक्‌ न मानकर उन्हें प्रश्मप्ति परत स्वीकार करते है। संहकृत 
धर्म तीन प्रकार के होते है--स्कन्ध, भायतन झौर धातु । 

( । ) स्कन्ध--ताम शौर रूप के भेद से स्कन्धर दो प्रकार के हैं| ये क्रमशः 
मानसिक श्रौर भौतिक प्रवस्थाओं के ससूचक है। ताम के अन्तर्गत संज्ञा, 
वेदना, एवं “संस्कार भ्ाते हैं तथा रूप के श्रन्तर्गत रूप भौर विशान समाहित 
होते हैं। इनके समुच्चय को सत्व भयवा भात्मा कहा जाता है जो मात्र अ्रशस्ति- 
सत्‌ है, द्रब्यसत्‌ नहीं । ये अनित्य, दुःख भौर अनात्म है--यदनिश्यं त॑ दुक्ख॑ं, 
य॑ दुक्‍्लं तदनिच्च । सस्वभाववादी वंभाषिक बहुधमंवादों होने के कारण शाश्वत 
वादी नहीं हैं। इसलिए जगत्‌ को उत्पत्ति में वे ईश्वर को कारण नहीं 
स्वीकार करते । 


(॥ ) आयतन--भावतन का पश्र्थ है--प्रवेश द्वार ( प्राय॑ प्रवेश तनो- 





बीज + 


१. सेन्ट्रल कल्सेपसन श्राफ बुद्धिज्म, पू ७४-४५; उपाध्याय, बसदेव बौद्धदर्शन 
भीमांसा, पू- १८२, 
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सीति झावयतनम्‌ ) । इन्द्रिम तथा इन्द्रिय जगत से सम्बद्ध विषय को 
आयसतन संज्ञा दो गई है। वस्तु के ज्ञान के लिए प्रायतन का सहयोग प्रपेक्षित 
है। इन प्रायतनों की संख्या वारह है--चल्षु, श्रोत्र, ल्राण, जिद्दा, स्पर्श ये पांच 
इक्कियां तथा बुद्धि भौर उसके विषय रूप, शब्द, गन्व, रम स्पृष्टव्य तथा बाहे 
ग्रेन्द्रिय ग्राह्य विषय । 


( ;; ) घातु--उत्त्ति के ब्राश्नव भ्रथा उपकरण को घातु कहा जाता है। 
ये धातु १८ हैं--पूर्वोलिखित छ: इन्द्रियां और उनके छ: विषय तथा 
छः विज्ञान--चाक्षुप, शआावणा, ध्रागज, रासन, स्पर्शज भ्रौर मनोविज्ञान | घातु 
शब्द का प्रयोग बीद्धधर्म में लाक के भ्र्थ मे भी हुघ्वा है। यह लोक दो 
प्रकार का है--भौतिक और भप्रभौतिक | भौतिक के दो भेद है--कामघातु 
झभौर रूप धातु । कामधातु में उक्त १८ धातु, रूपधातु में गन्‍्ध, रम, प्राण, भौर 
जिहवा को छोड़कर १४ धातु, और भ्रूप घातु में मात्र भन, धर्म तथा सतों- 
विज्ञान घातुर्ये ही विद्यमान रहती है। स्कन्घ, धातु एवं श्रायतन को वैभाषिक 
द्रब्य-सत्‌ कहते है परन्तु सौत्रान्तिक धातु को द्रव्य सत्‌ एवं स्कन्घच तथा आायतन 
को प्रश्ञप्त सत्‌ स्वीकारते हैं । वसुवस्धु इन दोनों से भिन्न विचार वले है। वे 
स्‍्करणों को प्रज्ञाप्ति सत्‌ एवं भ्रायदन झौर घ:वतु को द्वव्य सत्‌ मानते हैं । 


( ; )रूप--संस्क्ृत धर्मों के चार श्रवान्तर भद हे--रूप, चित्त, चंतसेक, 
भौर चित्त विप्रयुक्त । रूप के ११ भेद हैं--न्नात्र, ध्राण, जिद्दा, काय, रूप, 
शब्द, गन्ध, रस, स्पृष्टन्य, विषय भौर अविज्ञप्ति। रूप का स्वभाव अन्य पदार्थों 
का प्रतिघात करता है। परमारु शब्द का प्रयोग स्थविरवादों परम्परा में 
उपलब्ध नहीं होता । वहां 'कलाप' शब्द श्रवश्य मिलता है जिसे हम सर्वास्तिवादी 
परम्परा में प्राप्त संघत-परमाखु के समकस उर्पाध्थित कर सकते हैँ। सर्वास्तिदाद 
के झनुमार परमाणु के १४ भेद है--४५ विज्ञानेस्द्रिय, ५ विषय, झौर ४ महाभूत । 
उपचय, संतति, जरता तथा श्रनित्यता उनके प्रधान लक्षरा है। वध्तु विका- 
लबरती होने के कारण नित्य है धौर उसकी विभिन्‍त प्रवस्थायें ही भ्रनित्य तथा 
क्षरिक है । इस सन्दर्भ मे सर्वास्तिवाद में रूपए परमारतु नित्य माना ग्रया ! 
झोर उसमें पृथ्वो, श्रप, तज और वायु रूप होन को सामार्थ्य भो स्वीकार 
की गई।" जैन और सांख्य भी यही मानते है। सर्वास्तिबाद का यह परमाणु- 
समुदयवाद साख्यों के प्रकृति-परिणामवाद से, जैनों के द्वव्य-पर्यायवाद से और 





१* सिस्टम्स झाफ बुद्धिस्टिक थाद्स, पृ, १२५-१३७ 
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सीमांतकों के अवस्था-प्रतस्थातावाद से--जितना भ्रध्रिक सप्लिकट है उत्तवा 
ही अधिक दूर यह योगाचार के क्षरिककक्ान्तत्वाद से है। परमासु. समुदाय को 
क्षशिकता को योगचार ने तर्क को भूमिका पर ले जाकर क्षशिकैफात्तवाद 
की कोटि में रख दिया श्रौर परमाणु की वास्तविक नित्यता को काल्पनिक 
सन्‍्तान में सन्तिहित कर दिया। परिणाम यह हुत्ा कि सर्वास्तिवाद और 
योगाचार का मार्ग भ्रत्यन्त विरुद्ध हो गया । भगवान्‌ बुद्ध के एक ही अनित्यता 
के उपदेश को एक ने समुदाय में घटाया तो दूसरों ने सब, बस्तुझों में स्थापित 
किया । अश्वघोष ने इसी को भूत तथतावाद के रूप में प्रतिपादित किया 
झभौर उसके दो रूप वताये--पार्माथिक श्र सांकृतिक। पारमाथिक रूप 
विश्व का परम तत्व कहा गया श्ौर व्यावहारिक भूततथता संसार के रूप 
बताये गये है यह रूप सिद्धान्त जैन धर्म के नैश्रयिक पश्रात्मा के समान है । 
कुन्दकुन्दाचार्य का 'सत्‌' सिद्धान्त भी भूत तथतावाद के अ्र्चिक निकट है ।* 


इन्द्रियां श्रादि भी वैभाषिक मतानुमार परमाणु संधात जन्य हैं। उनमें 
चल्षु, श्ोत्र, श्रीर मन श्रप्राप्त भ्र्थग्राही हैं तथा न्लाण, जिहवा, भौर काय 
आ्त विषयग्राही हैं। चक्षु झ्रादि इम्द्रियां विषय को स्पर्श कर सही जानतीं। 
यदि चक्षु स्पर्शकर जानती तो उन्हे श्रांख में लगे श्ंजन का भी दर्शन-जान 
होता । परन्तु दर्पण में दंव बिना उसका दर्शन महों हो पात्रा। ग्रत: चक्षु 
भ्रप्राप्यवादी है। चक्षु को प्राप्यकारी सिद्ध करने के लिए जहा जाता है कि 
चक्षु भ्राबुत वस्तु को नही देख सकती, इसलिए प्राप्यकारी है। वस्तुतः यह 
कथन उचित नहीं। कांच, भ्रश्रक, भौर स्फटिक से श्रावृत पदार्थों को भी 
चक्षु देख लेती है। चुम्बक दूर से ही लोहे को खींच लेता है। फिर भी वह किसो 
चीज से ढके हुए लोहे को नहीं खींचता । इसलिए जो शझ्ावूत्र बल्तु को ग्रहरा 
से कर सके बह प्राप्यवादी होता है, ऐसा लियम बनाना ठीक नही।* इसो 
प्रकार श्रोत्र शौर मन भी प्रप्राप: विषयी हैं । 


इक्द्रि यों की संख्या २२ बतायी गईं है--चल्लु, शेत्र, न्लाण, जिहृवा, काम,' 
मन, पुरुष, सत्री, जीवत, सुख, दुःख, सौमनस्य, दोम॑नध्य, उपेक्षा, श्रद्धा, वीर्य, 
स्मृति, समाधि, प्रज्ञा, भाजशातमाशातस्यामीन्द्रिय, आज्ञन्द्रिय भौर प्राशातावीन्द्रिय । 
रूप में वर्ण के १२ और संस्थान के ८ भेद होते हैं। शब्द के ८, गन्‍्ध के ४, 

१ न्‍्यायावतार ( टिप्स, पृ. २८२-२३ ) ;बौद्धधम दर्शन 

२, तल्यार्थ राज वातलिक; पृ-४५, नया, कु च, प-७५-८२, प्रमेबकमल 
मार्तण्ड, पृ. २२०, २६. जैन न्याय, पृ-१५६ 
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रस के ६ झौर स्पृष्टव्य के ११ प्रकार हैं। प्रविज्ञति एक विशिष्ट कर्म प्रकार 
है। योशाचार के धनुमार रूप ११ ही हैं पर स्थविर्वाद में उनको संख्या 
२८ मानी गई है" 

(५ ॥ ) चित...बौद्ध दर्शन में चित्त श्रौर जीव (झात्मा) लगभग समातार्थक 
माने जाते हैं। स्थविरवाद, सर्वास्तिवाद श्रौर योगाचार उसे भनित्य, अ्रस्थायी 
भौर ग्रस्वतस्त्र पदार्थ ही मानते है। झालस्बनों के भेद से चित के ७ प्रकार 
हैं--मनम्‌ , चक्षुविज्ञान, श्रोत्रविज्ञान, भ्राण विज्ञान, जिहूवा विज्ञान, काय विज्ञान 
झौर मतोविज्ञान | 

(॥ ) चेत्त अथवा चेतसिक धर्स--चवित्त भौर चंत्त धर्मअन्योन्याश्रित 
है। ये मुख्यतः ६ प्रकार के हैं भ्ौर भ्रवान्तर भेद से ४६ प्रकार के हैं। 


(क) चित्तमहाभूमिक धर्म--१० > वेदना, संज्ञा, वेतना,छन्द, स्पर्श, प्रज्ञा; 
स्मृति, मससिकार, प्रधिमोक्ष भौर समाधि । स्थविरवाद भ्रौर विज्ञान वाद में: 
इन धर्मों को सामान्य और विशेष धर्मों के रूप में विभाजित किया गया है। 

(क) कुशल महाभूमिक धर्स--१० + शरद, भप्रमाद, प्रश्न॒व्ध, भपेक्ष, हो 
प्रपत्रपा, अलोभ, भ्रद्देष, भ्रहिसा झौर वीर्य । स्थविरवाद ने इसके २५ झौर 
विज्ञानवाद ते १० धर्म माने हैं । 


(क) क्लेश सद्दाभूमिक धस्म--६ मोह, प्रमाद, कौसीद्य, श्रश्नाद्धघ, स्त्यान 
प्रौर ओद्धत्य । स्थविरवाद मे १४ श्रकुशल चैतसिक है जो क्लेश महाभमिक 
धर्म की भावना से सम्पद्ध हैं। 


(ध) अकुशल महाभूमिक धर्म--२ 5 आहोक्य भर भ्रनपत्रता 

(2) उपक्लेशभूमिक धर्स---१० < क्रोष, म्रक्ष,मास्सय ईर्ष्या, प्रदास,विहिसा 
उपनाह, माया, शाठ्य झौौर मद । विज्ञानवाद में मल क्लेशों की सुचियां मिलतो' 
हैं जिनसे यह स्पष्ट होता है कि सर्वास्तिवाद में मुल क्लेश नहीं माने गये है। 

(५) अनियतभूमिक धर्स--८ कौकृत्य, मिद्ध, वितक, विचार, राग, 
देष मान और विचिकित्सा | 


४, चित्तविभयुक्त घम--इसके १४ भेद है--प्राप्ति, श्रप्राप्ति, निकाय 
समागता, श्रास॑ज्ञिक, भसंज्ी-समार्पत्ति, निरोध-समार्पत्ति, जीवित, जाति, स्थिति 
जरा, प्रन्त्थिता, न|म काय, पदकाय झोर व्यञ्जन काय | स्थविरवादियों ने इन 
धर्मों का उल्लेख है| नहीं किया । 
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१. विशेष देखिये--भ्रभिधर्मकोश, ट्वितोय कोश । 
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सौध्मन्तिकों ले भी उन्हें स्वीकार नहीं किया । योगाचार में सी स्थिति लगभग 
बसी ही है। वहां वित्त विप्रयुक्ततर्मों को स्वतन्थ ले मानकर मानस 
व्यापार के धन्तर्गतत मान लिया गया है। विप्रयुक्त ध्मोंकी कुल संख्या 
२४ स्वीकार की गई है । 


२ असंस्कृत घर्म--जिन धर्मों में संस्कृत धर्मों के पुर्वोक्त लक्षण न 
पाये जय वे असंस्कृत धर्म कहलाते हैं। ये स्थावी, नित्प विशुद्ध प्रौर सत्य 
धर्म माने जाते हैं। स्थविर्वाद में मात्र निर्वाण को असंस्कृत धर्म स्वीकार 
किया गया है। परन्तु सर्वास्तिवाद में उनकी संख्या तीन दी गई है--भाकाश, 
प्रतिसंख्यानिरधध, भौर श्रप्रतिसंख्घानिरोध ।, 


शऋाकाश वह है जो म॒ कसी से झावृत हो और न किसी को आजूत 
करे । स्थविरवादियों के भ्रनुसार ध्राकाश महाभतों से उत्पन्न एक नित्य भौर 
प्रपरिवर्तन शील धर्म है। परन्तु सर्वास्तिवाद में उसे दिक्‌ तथा वायु का 
पयाथिक माना गया है। प्रतिसंख्यानिरोध का भ्रर्थ है प्रज्ञा के द्वारा 
उत्पस्त साख्रव धर्मों से पृथक्‌ पृथक्‌ विसंयोग । साधक जब प्रपनी सम्यग दृष्टि 
से आख्व को उत्पन्स करने वाले किसी धर्म को परित्याग कर देता है तब 
उसे प्रतिसंख्यानिरोध धर्म की श्रर्थात्‌ निर्वाण की उपलब्धि होती है। परन्तु 
जब बिना प्रज्ञा के ही सास्रव धर्म का निरोध होता है तब अप्रतिसंख्या- 
निरोध कहा जाता है। इस निरोध का फल प्रनुषपाद ज्ञान है यह ज्ञान 
भ्रव्युत्पाती होता है। ये तीनों घर्म स्वतन्त्र शौर नित्य है। भधतः हेतु- 


प्रत्यय के बिना ही पदार्थों की सत्ता मानने के कारण बंभाषिकों को 
नानार्थवादी कहा जा सकता है । 


सर्वास्तिवाद में काल के तीनो शागों का भी ग्रस्तित्व माना गया है परन्तु 
सौत्रान्तिक मत्र वर्तमान काल को ही सत्य स्वीकार करते हैं। इसके भतिरिक्त 
विभज्यवादी वर्तमान प्रीर झ्रतीत को सत्य मानते हैं। परन्तु शून्यवादी श्रावाय॑ 
काल का बिलकुल प्रतिबेध करते है । 


परमाणुवाद 


परमाणुवाद की मूलतः ह्थायना सर्वास्तिवादियों के द्वारा हुई जिसे उत्तर 
काल में स्थविरवादियों ने भी स्वीकार की सर्वास्तिवाद में पांच विज्ञ|नेन्द्रियां 
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पांच विषय, तथा चार महाभृत ये परमासु के चौदह भेद संघात-परमाणु कहलाते 
हैं। स्थविस्वाद में इन्हीं को 'कलाप' संज्ञा दी गई है। उपचय, संतति, जरता 
प्रौर प्रनित्यता ये चार लक्षण कलापों के माने गये हैं । 


सौतान्तिकों की दृष्टि में परमाणु रूप, गन्ध, रस झौर स्पृष्टव्य माना 
यया है। वेभाषिक इसे विनाशी स्वीकार करते हैं शुन्यवादी प्रार्यदेव ने भी 
परमाणु को अनित्य माना है । चन्द्रकीति ने भी जगत की उत्पत्ति का खणडन 
करत हुए कहा कि प्रवयव परमाणु से बने अवयवी संसार भी परमाणु के 
ही परिमरा के न हो इसलिए कारणों मे रहत वाले परमाणु को काय॑ में 
नहीं माना जावेगा । अतएवं परमाणुध्रों में सबतत्मगा सयोग तन होकर उसके 
किसी एक प्रंश से संयोग नहों होगा, वह हेतु नहीं होगा। इस तरह वह 
नाना रूप होने से चित्र के समान अ्रनित्य हो जायगा। इसलिए कहा है-- 
नाना नित्यो नजायते। परमाखु का सवत्मिना संयोग सावते पर सारा 
संसार परमारएुमात्र होने से भ्रहृश्य ( अरतीन्द्रिय ) हो जायगा। परमाणु को 
निरवषव ही नहीं माना जा सकता अन्यथा उससे गति नहीं हो! सकेगी ओर 
फलत: परमाशुश्रो का पस्पर संयोग नहीं हो सकेगा। फिर घटादि कार्य को 
उत्पत्ति कैसे होगी ? प्रततः परमाणु कोई द्रव्य है यह कहना उचित नहीं | 
निरवयबी होने के वारण परमाणु योगा द्वारा प्रत्यक्षमम्य भी नही है। परमारु 
हेतु रूप भी नहीं प्रन्‍्यथा बीज के समान दृधणुकादिक द्रब्यो दर विनष्ट माना 
जायगा। परमाणु की प्रनित्यता भे यह भी एक कारण है क जगत्‌ में एक 
परमाणु में दूसरा परमाणु सर्वात्मना नहीं रहता। परमाणु का संश्लेष 
( संबोग ) होने पर सश्लिष्ट घटों के समान वहु नित्य भी नहीं होता । इस 
अकार परमाणु की उत्तत्ति, स्थिति शौर निरोध क्रमश: झौर युगपत्‌ नहों 


होते । उत्पत्ति भ्रादि के न होने पर परमाणु का अ्रहितितल्र सिद्ध नहीं किया 
जा सकता ।१ 


£ सौत्रान्तिक दर्शन 


सौतान्तिकों को दार्शन्तिक भी कहां गया है। संभव है उन्हें यह नाम 
इस शाला के प्रस्थापक प्राचार्य कुमारलात के ग्रस्थ “कल्पनामंडतिका हृष्टा- 


१, बतु: शतक, २१२-२१६; बौद्धधर्मदर्शन 
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न्वपौक्ति/ के श्राघार पर दिया गया हो। यह सर्वास्तिवादियों की हो एक 
ज्ाखा थी। इसका अपना कोई स्वंतन्त्र साहित्य प्रायः उपलब्ध नहीं भतः 
डुम बीड-बौद्धोतर साहित्य में प्राप्त तत्सस्वन्धो सामग्री पर ही निर्भर हैं। 
इसके विशिष्ट सिद्धान्त इस प्रकार हैं :-- 


१. बाह्मार्थ की सत्ता--सौत्रान्तिक बाह्य पदार्थों की सत्ता स्वीकार 
करते हैं। उतकी सत्ता प्रनुमानगम्य है, प्रत्यक्षमम्ध नही । 
२ ज्ञान स्वसंवेदी है । विज्ञानवादी भी यहो मानते हैं । 
३, बाह्य वस्तु का प्रस्तित्व है पर उसके भ्राकार के विषय में एक मत 
नहीं । 
४, परमाशुओं में परस्पर स्पर्श नहीं होता । क्योंकि वे निरवयव हैं । 
५, प्रत्येक वस्तु प्रनित्य, क्षणिक शौर विनाशशील है। 
६ रूप का ग्र्थ वर्ण ही है। संस्थान को उसमें नियोजित नहीं किया 
जा सकता । 
४, श्रसंस्कृत पदार्य द्रव्य सत्‌ नहीं | 
५ चित्त विप्रयुक्त धर्मों का श्रस्तित्व नहीं । वे प्रज्ञप्तिमाव हैं । 
£ आयु की द्रव्य नहीं मानते | 
७, सस्क्षत लक्षण पृथक नहीं, प्रज्ञात होते हैं । 
5, अ्रतीत-पनागत वस्तु-सत्‌ नहीं । 
&, प्रविज्ञप्ति का भो शअ्रस्तित्व नहीं । 
१० वितर्क, विचार, सम|धि ्रोर श्रध्यात्म संप्रसाद परस्पर भिन्न वहीं । 
११, न कोई इस्द्रिय दर्शक है, न काई रूप हश्य है, न कोई दर्शन किया 
है, न कोई कर्ता है। हेतुफल-मात्र है| 
१२, केवल ४३ धर्म हैं-- 
(।) रूप--८> चार उपादान झौर चार उपादाय । 
(॥) वेदना --२ ८ सुख, दुःख, न सुख न दुःख । 
(0) फंज्ञा--६ “ पांच इन्द्रियां तथा एक चित्त । 
(९) विज्ञान--६ > चक्षु, भोत्र, ध्राण, रसन, काय, तथा मत । 
(९) संस्कार--२० ऊ दस कुशल, दस भ्रकुझल । 
१३, समाधि एकालम्बन वित्त-सल्तत्ति है । 
१४, चेतना मानस कर्म नहीं है । 


२. चखिकवाद--जायः पत्येक भारतोय दर्शन में किसो न किसी रूप- 
संसार ह्लौर सांसारिक पदार्थों की प्रतित्व भ्रववरा क्षणभद्भुर माना गया 
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है । बुद्ध ने “सब्बे धम्मा भनिच्चा, सब्बे भवा प्रनिच्चा, दुब्ल्ला विपरिखाम- 
घम्मा”,' तथा “यथा बुब्बुलक॑ पस्से यथा पस्से मरीचिक ! एवं लोकमवेक्लन्त 
सच्चु राजा न पस्सति”* जैसे कथनों में इसो दर्शन की भूमिका को प्रस्थापित 
करने का प्रथत्व किया था। परन्तु यह ध्यान में रखना श्रावश्यक है [ भगवातु 
का यह उपदेश सत्व को संसार के मोह जाल से पृथकुकर उसे एक शान्त, 
प्रमृत और अविनाणी पद को प्राप्त कराना था ।? इन भावों में बौद्धधर्म- 
को पूर्णतः भ्रनित्य/त्मक एवं क्षरिणकात्मक प्रकृति क. दर्शन नहीं होता । 


तथागत के उन्ते वचनों के माध्यम से उत्तरकाल से क्षशिकवाद का अश्रत्य- 
घिक दार्शनिक विकास हुम्ना। ईसा की लगभग वीं शताब्दी से शश्वीं 
शताब्दी तक यह विकास स्पष्ट: हृष्टिगत होता है। यद्यपि क्षणिकवाद बौद्धदर्शन- 
को चारों शाखाश्रो को मान्य हे परन्तु दिडनाग, धर्मकोति, शान्तरक्षित, 
कमलशील श्रादि आचारयों ने इसे परमार्थ तक पहुँचा दिया । 


स्थविरवादी मात्र वित्त-चत्तसिको को क्षणिकता को स्वोकार करते थे। 
सर्वास्तिवादी--वैभा पक वाह्य जगत्‌ को भो किश्चित्‌ क्षणिक मानने लगे | 
परन्तु सौत्रन्तिक पूर्ण क्षरिशकवाद पर विश्वास करने लगे। इसलिए बहु पदार्थ- 
बादी बोद्धदर्शन कालान्तर मे क्षणमंगतावादा दर्शन बन गया । 


क्षणाभगवाद के भ्रनुमार समस्त स्वल्नक्षण पदर्थ क्षशिक एवं परमाणुरूप 
है । ५ अपने स्वभाव।नुसार ।जस क्षण में उत्तन्न होते है उसी क्षण में विनष्ट हो 
जाते है ।* इस तरह पू्वक्षणा विनष्ट होकर उत्तर क्षण को उत्पन्न करता झौर 
वर्तमान क्षण भ्रस्तित्न में रहकर क्रमत्रद्धता बनाये रखता है। इस विनाश 
श्रौर उत्तत्ति ;, दिसी प्रन्य कारण की अपेक्षा नहीं रहतो। श्रत: निहँतुक 
कहा गया है। इस स्थिति थ सन्तति१रस्परा बनी रहतो है और कार्यकारणा- 
भाव, पर्थक्रियाकाररत्व, बन्ध-मोक्ष आदि व्यवस्थाझ में व्यवधान नहीं भाता ] 





१. भ्रडगुत्तरतिकाय, ४. १९-४५ 

२ धम्मपद, १३ ४ ३, वही, २०. ५ 

४, संस्कते क्षरि|क यत:--अ्रभिषमंकोश, ४ ४ 

५, यो यजत्र॑ंव स तत्रेव यो यदंव तदैव स३ । 
न देशकालयाव्य॑प्तिमावानानिह विद्यते ॥ प्रमेयरत्नमाला में 
उद्घृत, ४ १ 
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परमभार्थसत्‌ के परीक्षण में अर्थक्रिया का विशेष महत्व है। वह क्रमण 
अधेवा युशपत्‌ होती है। नित्य पदार्थों में थे दोनों प्रकार की क्रियायें सम्भव 
महीं । पदार्थ में स्थिरता भर स्थूलता का अभ्रभास हमारों मानसिक कल्पना 
श्रौर विश्रम का फल है। चित्ततअण भो इसी प्रकार वासना के श्राधारपर 
आऋमकता बनाये रखता है। सभी पदार्थ प्रतीत्यममुंत्पन्त होते है। उनमें 
शाबवतता का मात्र भान होता है, वास्तविक प्रतीत नहीं। निर्वाण अवस्था 
में चित्तसन्तात निराखवत हो जाती है। 


बौद्धो का यह क्षणिकवाद दार्शनिकों में अत्यन्त विवाद का विषय बना । 
बौद्धेतर विद्वानों ने इसकी कठु आलोचना की । जन उन झालोचकों मे प्रमुख 
है। जैन सिद्धान्त के प्रनुसार परमाशुझों का पारस्परिक सम्बन्ध स्तिग्बता 
श्रौर रुत्षता के कारण गुणात्मक परिवर्तन के रूप में होता है। वे ही परमार 
अपनी सुक्ष्मता छोड़कर स्थुलरूपता घारण कर लेते हैं । पदार्थ प्रतिक्षण पर्याय- 
नय से विनाशी होकर भी श्रपनी अ्रविब्छिन्न संस्कृति की हृष्टि से कयब्वित्‌ 
पश्रुव भो है। यह सन्तति कार्यकारणपरम्परा पर निर्भर रहती है। सर्बंभा 
चणिक पदार्थों में श्र्थक्रिया भी सम्भव नहों तब उनका निेतुरू होना कैसे 
सम्भव है ? 


बुद्धन संसार की श्रनित्यता का प्रदर्शन करने की हृष्टि से इस क्षणवाद- 
को प्रतिश्ष को थी परन्तु उत्तरकाल मे उनकी इस मान्यता को दार्शनिक 
क्षेत्र मे लाकर क्षणिकवाद, शुन्यवाद, नैरात्म्यवाद जैसे वादों की प्रस्थापना कर 
दी गई। 


वैभाषिक और सौत्वान्तिक सम्प्रदायों में प्रमुख भेद 


बैभाषिक (सर्वास्तियाद) सोन्नान्तिक 

१, वर्गा और संस्थान के भेद से १. संस्थान का सन्निवेश वर्णा में 
रूप दो प्रकार का हैं । ही हो जाता है । 

२, बुद्धवाचन वाक्‌ स्वभाव और २, वुद्धवबन वाक्‌ स्वभाव मात्र 


नाम स्वभाव दोनों हैं । हैं । 
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३, भ्रसंस्कृत ( निर्वाण् ) द्वव्य- 
है श्वत्‌, ध्रवाच्य हैं, विसंयोगफल है । 


४, चित्तविश्रयुक्त धर्मों ( १४ ) 
का स्वतन्त्र भ्रस्तित्व है । 

४, संस्कृतघर्म के लक्षण जाति, 
जरा, स्थिति श्ौर भ्नित्यता पृथक्‌- 
पृथक्‌ हैं । 

६, पायु द्रव्य है । 

७, भ्रतीत प्रौर अनागत्त द्वव्य- 
सतु है। 

८. श्रविशप्ति का भ्रस्तित्व है । 

६, तृतीय ध्यान का 'सूख? प्रथम 
ग्रोर द्वितीय ध्यान के सुख! से 
द्रग्यान्तर है । 


१०, सभाग श्रवस्था में चक्षु रूप 
देखता है। हृष्टा तदाश्नित विज्ञान नही । 


११ सर्वास्तिवादी भी क्षरिकवादी 
हैं परन्तु उसका क्षण काल का प्रल्प- 
तम गृहभाग है । 

१२ स्वन्ध, भ्रायतत और घातु 
गे तीनों द्रब्यसत्‌ हैं । 


१३, चक्ष देखता है जब वह 
सभाग है । 


१४ बाह्मार्थ को यथावत्‌ प्रतीति 
हीती है । 





३. असंस्कृत ( भाकाश, भ्रप्रति- 
संख्यानिरोध, झौर प्रतिसंख्यानिरोध ) 
द्रब्य-संत्‌ नहीं, प्रभाव मात्र हैं, कारण- 
हैतु है । 

४. चित विषयुक्त धर्म वस्तु-सत्‌ 
नहीं, प्रज्ञप्तिमात्र हैं । 

५, संस्कृत लक्षण पृथक नहीं, 
प्रज्ञ।त होते हैं । 


६, भ्रायु द्रव्य नहीं । 

७, भ्रतोत और श्रनागत बस्तु- 
सत्‌ नहीं । 

८. भ्रविज्ञप्ति का प्रस्तित्व नहीं । 

६, प्रथम तीन ध्यानों में काबिक 
सुख्लेन्द्रिय होतो है, चैतसिक सुखेन्द्रिय 
नहीं । भ्रतः तृतीय ध्यान का सुख! 
द्रब्यान्तर नहीं | 

१०, न हृष्टा इच्धिय हैँ, न दृश्य 
रूप हूँ । न दर्शन-क्रिया हैँ श्रौर न कोई 
दर्शक कर्ता है प्रत्युत हेतुफल-मात्र है। 

११, धर्मों का चिनाश उत्पाद के 
समननन्‍तर होता है । धर्मों की कोई 
स्थिति नही । 

१२, स्कन्ध तथा भ्रायतनों को प्रज्ञ- 
सिसत्‌ भोर घातुश्नों को द्रब्यसत्‌ 
मानते है । 

१३, चक्षु भौर रूप के कारण 
चक्षुविज्ञान उत्पन्न होता हूँ। इन्द्रिय, 
रूप, दर्शन, कर्ता, हेतु-फल श्रादि का 
अस्तित्व नहीं । व्यवहारत: उनका 
उपचार किया जाता है । 

१४, बाह्यार्थप्रनुमानगम्य हैं, 
प्रत्यक्षगम्य नहीं । 


३ शून्यवाद ( माध्यमिक ) दर्शन 


शुल्पधाद माध्यमिक बौद्ध दर्शन का एक विशिष्ट प्रभावक सिद्धान्त है । संघुक्त 
तिकाय के भारहा सुत्त में इसके बोज उपलब्ध होते हैं। होनवान सम्प्रदाय 
में प्रथमत: पुदुगल नैरात्म्य के रप् में इसके बीज मिलते हैं। श्ेः: श्ने: 
उत्तर काल में इस सिद्धान्त का विकाप्त होता गया। महायाव तक पहुंचते- 
पहु'चते पुदुगल नैरात्म्य के श्रतिरेक्त धर्म नैरात्म्य को कल्पना का विस्तार 
हुआ श्लौर फलत: शुन्ववाद की स्थापना हुई। सौब्ान्तिक दर्शन में बाह्य 
पदार्थों को अ्रत्यक्षत: शेव नहीं माना गया। विज्ञानवाद में उनकी चित्तमात्र 
के रूप में सत्ता स्वीकृत हुई--'चित्तमात्र भो जिनपुन्र यदुत प्रधानुकम |”! 
पुर माध्यमिक भ बाह्य धौर भ्रान्तरिक दोनों पदार्थों के अस्तित्व को प्रस्थीकार 
कर दिया गया। उन्होने पदार्थ को ले सत्‌ माना, न असत्‌ माना, भौर न श्रभुमव 
माना बल्कि इन चतुष्कोटियों से विनिर्मुक्त तत्व माना ।* इसलिए उसे झमावात्मक 
नहीं कहा जा सकता किन्तु निरपेक्ष होने के कारण शुन्यात्मकु माना जाता 
है । सत-प्रसत्‌ के बीच का यह अ्राध्यात्मिक मध्यम मार्ग है 


प्रस्तीत्ति नास्‍्ताति उभेडपि धन्ता, शुद्धी श्रशुद्धीत उभेषपि प्नन्ता । 
तस्मादुभे भ्रन्त विवर्जयित्वा, मध्ये हि स्थान प्रकरोति पसणिडतः ॥९ 


नागार्जुन ने शुल्यवाद को प्रतीत्यसमुत्पाद थये व्याख्या के रूप॒ में प्रति- 
पादित किया है।* पदार्थों के स्वरूप का विश्लेषण ज॑से-जैंसे करते हुए बे 
झागे वढ़ते गये, उन्हें वे विशोर्णा होकर नीचे गिरत हुए दिखाई दिय्रे--यथा 
यथा विचार्थन्ते विशीर्यन्ते तथा संथा!। इसलिए शुन्यता का स्वरूप उन्होंते 
निःस्वभाव होता बताया । श्रार्यदेव ने इसी को निर्वाण माना-- 


धर्म समासतोईहिमा वर्णायन्ति त्याग्रता:। 
शुन्यतामेव निर्वाएं केवल तदिहों मयम्‌ ॥ चतुशशतक, १२,१३ 


लंकावतार में इसी शुन्‍्यता को कदलीसम, स्वृप्नोपम जैसे शब्दों के माध्यम 
से भ्भिव्यक्त किया गया है। इसी को धर्म नैरात्म्मय कहा है। इस धर्म चैरातम्य 





१, न सन्‌ नासनु ने सदसत्न चाप्यनुभयात्मकम्‌ । 
चतुष्कोटिविनिर्मुक्त तत्व॑ माध्यमिका विदु। ॥मा० का० १७ 

२ समाधिराजसूत्र, उद्घृत-बौद्धदर्शनमीमांस, पृ-३०० 

३ यः प्रतीत्यसमुत्याद प्रपञण्बोपशम शिवम्‌ | 

देशयामास सम्बुद्धस्त॑ वन्दे बदतां वरम्‌ ॥ मा-का-१ै 


( ८८ ) 


की भवना का दाशेनिक प्राधार दो प्रकार का है--प्रथम सभो धर्मों की 
तिःभारता श्रौर द्वितीय चित्त की प्रधानता। प्रथम पक्ष ( शन्‍्यवाद ) का 
झाख्यान नागार्जुन, श्रार्यदेव श्रौर चन्द्रकीति श्रादि ने किया और द्वितोय पक्ष 
( योगाजार-विज्ञनथाद ) का विस्तार मेजेयनाथ ने किया। शन्‍्यवाद तथा 
बोगाचार--विज्ञानवाद को संयुक्त रूप माना गया है। इसीलिए शायद 
भ्रार्यदेव ने चतु:शतक को 'बो'घसल योगाचारशास्त्र” कहा है | 


शून्य का लक्षण--नागरजुन ने शुन्यता को प्रत्ययजन्य मानने के कारण 
भावात्मक माना है, श्रभावात्मक नहीं। श्रतः उसे पर परमार्थ भ्रौर प्रपञ»चो- 
पशम कहा है! उनके भनुसतार शुत्य का स्वरूप है--भ्रपर प्रत्यय ( प्रध्या- 
त्मवेद्ध ), शान्त ( निःस्वभाव ), अभ्रप्रपश्चित '( निःशब्द, श्रनक्षरतत्त्व ) 
निनिकल्प ( चित्त व्यापार से दूर ), श्नानार्थ ( मात्र प्र्था से विरहित )। 


“अपर प्रत्ययं शान्तं प्रपब्चौ प्रपड्चितम्‌ ।२ 
“तनिविकल्पमनानार्थ मेतत्‌ तत्त्वस्य लक्षणम्‌” 


शुन्यता के प्रकार-महाप्रज्ञापारमिता मे शूल्यता के १६८ प्रकार 
हैं--- ९, भ्रध्यात्मप शुत्यता ( अ्रन्त: वस्तुओं की शूस्यतत] ) 7 बहिर्घा 
शन्यता ( गह्यू वस्तुश्रों की शुन्यता ) ३, श्रध्यात्मबहिवांशू स्थता 
( भ्रन्त: बाह्य पदार्थ भेद रहित है ) ४ शुत्यता-शुन्यता ( शुन्धता ही यर्थाथ 
तत्व नही, परम तत्व है ), ५, महाशुन्यता ( उत्पाद, स्थिति श्रौर विनाश- 
रूप पदार्थ शुन्यता ), ६. भ्रसंस्क्ृत शूस्यता--( पदार्थ प्रशप्तिमात्र हैं ), ७, 
अत्यन्त शृच्यता [ पूर्णतः शुन्यता, ), 5 श्रनवराग्रशून्यता ( पदार्थ के आदि 
भ्रन्‍्त रूप की शुन्यता ), ६, अनवकार शुन्यता ( निरुपधिशेष विवर्णि 
शृन्यता ) १०, प्रकृति शून््ता (स्वभाव शुन्यता ) ११, सर्ववर्मशूस्थता 
( सब पदार्थ रवभाव शून्यता ), १२ स्वलक्षण शुन्यता ( पदार्थ की झवे 
स्वरूप-शुन्यता ), १३, अनुपलम्भ शुन्यता ( काल शुन्यता ), १४ अभाव 
शुन्यता ( झ्ाकाश, प्रतिसंख्या, अ्रप्रति संख्या का निर।ध ) १५, सर्वभाव 
शुन्यना (पञ्चस्कन्ब शुस्यता), १६, अभाव औौर स्वभाव शून्यता संयोगोत्पन्न 
+दश शुन्यता। । 'पश्चविशतिसाहस््रका प्रज्ञापारमिता? मे इन शुन्यताओं 
अल मम पक >बलिर नरक आग मदल जनक पक 
१. बौद्धवर्म के विकास का इतिहास, पु० ३६७-८ 
२,( श्रा, मा १६६ ) 


( ऋ#£ ) 


के अतिरिक्त दो और घुस्मतांभों का उल्लेख है--१, स्वभाव शुन्धता ( सता 
रहित पदार्थ और २ परभाव शूम्यता ( पर पदार्थों द्वारा उत्पत्तिहोनंता )। 
शुन्यवाद की विस्तृत कल्पना, इन प्रकारों में देखो जा सकती है । 


ग्रायेदेव का चतु:शतक और शन्यवाद 


श्रारयदेव छुन्यचाद के प्रतिष्टापक प्राचार्यों में से भ्र्यतम माने जाते हैं । 
उन्होंने चतुःशत्तक में शुन्यवाद की प्रतिस्थापनाकों भली भांति पुरा किया है पश्लौर 
प्रसिद्ध वृ त्तिकार चन्द्रकोतिने उनके वि चारोंको यथाशक्य स्पष्ट करने का प्रयत्न 
किया है। निःस्व भाववाद एवं शुन्यवाद की स्थापना के सन्दर्भ में इन दोनों 
भ्राचार्यों के विचार हम संक्षेप भे उद्धृत कर रहे है। ये विचार नित्यार्थ 
प्रतिषेष, प्रात्मप्रतिषेघ,. कालप्रतिषेत,. दृष्टिप्रतिषेषध, . इच्द्रियार्थप्रतिषेष, 
अन्तग्राहप्रतिषेघ. शझौर संसकृतार्थ प्रतिषेध, नामक अश्रष्यायों में मिलते हैं। 
झच्तिम भ्रध्याय “गुरुशिष्यभा[वना सन्दर्शन” में भ्रार्यदेव ते शन्यवाद का श्रौर 
भी विश्लेपण कर उपसंहार प्रस्तुत किया है । 


१ नियार्थ प्रतिषेध 


लोक में प्रवृति कार्या्थी होती है, स्वाभाविकी नहों । श्रौर 
भूत-मौतिक, . चित्त-चैत्त, लक्ष्यलक्षण भादि संस्कृत वस्तु की 
पृथक्‌-पृथक उत्पत्ति न होने के कारण यथासंभव समूह-रूप की ही उत्पत्ति 
होती है। समुह-रूप परस्पर कार्यकारणावस्था पर तिर्भमर है। इसलिए 
जिसके होनेपर जो होता है भौर जिसके न होनेपर जो नहीं होता वह्‌ उसका 
कारण है और दूसरा उसका कार्य है। पृथ्वी के बिना भूतन्नय का भ्रभाव 
होता है भ्लौर पृथ्वी के रहने पर भृतश्रयका सदभाव होता है। इस प्रकार 
पृथ्वी की उत्पत्ति कार्या्थों होती है । और कहा जा सकता है कि सभो संस्कृत 
पदार्थ कार्यार्थ उत्पन्न होते है। जो कार्यार्थ उत्पन्न नहीं होता वहू नित्य बहीं 
हैँ । नित्य शब्द के स्वभाव, सत्य, सार, वस्तु, द्रव्य शब्द पर्यायार्थक हैं। 
नित्यत्व के प्रभाव से निःस्वभाव, प्रसत्य, भ्रसार, अ्रवस्तु और भ्रद्वग्य को संस्कृत 
कहा जाता है। 


आव, स्वभाव, झात्मा पर्यायाथंक शब्द हैँ । वह प्राप्मा बिना कारण 
उत्पस्त नही होता। इसका बअ्रकारणल्व दूसरे द्वारा ही जाना गया है। जो 


(&६० ) 


निर्देतुक होता है वह खर-विषाश के समान भस्तित्वहीन होता है । झाषवश।दिक 
के साथ प्रनैकान्तिक दोष हूँ, ऐसा नहीं कहा जा सकता क्योंकि उनका 
अस्तित्व भी आत्मा के समान निषिध्यमान है । इस प्रकार दोष को छोड़ने 
को इच्छा से उक्त कथन के विरुद्ध मी हेतुमान्‌ स्वीकार किया जाता है। इससे 
भी इसका नित्यत्व दूर हो जाता है। भ्रतएवं हेतुमान होने से पात्मा भी 
सुखादि के समान अ्रनित्य है । ( २०३ ) 

झाकाश--रूपका भ्रभाव मात्र ही भाकाश है। प्राकाश इसके अझ्रतिरिक्त 
श्रौर कुछ नहीं । रूपान्तर का अ्रभाव होने पर तो रूपी पदार्थों की उत्पत्ति 
में कोई प्रतिबन्ध देखा नहों जाता । वही रूपान्तरा भाव पदार्थों को भवकाश 
देता है, इसलिए शझ्राकाश कहा जाता है। उस प्वस्तुमान्‌ श्रकिशन पदार्थ 
का विमोहितों ने 'वस्तुमान! ताम रखा है । वह युक्तियुक्त नहीं। पदार्थ--- 
स्वभाव के जानकार झाकाश” नाम में लौकिक ज्ञान से भी कोई 
अभिषेय स्वरूप नहीं देखते, जैसे पृथिवी झ्ादि नामों में काठिन्यादिक | 
और तो क्या पदार्थ-स्वभावज्ञ समस्त बाह्य और श्राध्यात्मिक वस्तु को बिना 
प्राप्त किये उसके स्वरूप को जान लेते है। इसी प्रकार श्रप्रतिसंरुपरानिरोध 
भर प्रतिसंख्यानिराध के सम्बन्ध में भी समझता चाहिए ( २०५ )। श्राकाश 
के जो झ्वयव है वे ही इसके प्रदेश है। उनके द्वारा हा आकाश प्रदेशी है । 
उसमें जो भ्रन्यसंयोगी प्रदेश है वह उससे भ्रन्य संयोगी प्रदेश में रहता है। 
यदि रहता है तो उससे श्रमिन्त देशवर्ती घटका भी सर्वगतत्व सिद्ध हो 
जावेगा। श्र्थात्‌ व्यापक वह वस्तु है जा सर्वत्र हो, पर झाकाश के सभी 
भ्रवथव सवंत्र व्याप्त नहीं। ज॑स जो भाकाश प्रदेश यहाँ है वह दूर देश में 
नही है, श्रतः श्राकाश व्यापक नहीं हो सकता, श्रन्यथा धट श्राद पदार्थ जो 
एक देश में रहते है वे भी व्यापक हो जावेंगे | परन्तु बे व्यापक हैं नहीं 
इसलिए नित्य भी नहीं है । 


काल--हालवाद के भ्रनमुसार संसार की उत्पत्ति और लय 
का कारण काल है। बीजादि कारणों के होने पर भी भडूरादि की उत्पत्ति 
स्व नहीं होती, कभी उत्पत्ति होती है और कभी विरोधी काल के श्रानेपर 
नही होती । भ्रतएव काल का सद्भाव स्वीकार किया गया है। इसके खणडन 
में कहा गया है--काल के नित्य होने पर उसके श्राश्नित रहने वाली प्रद्धुरादि 
की उत्पत्ति भौर वृद्धि सर्दव प्राप्त होती चाहिए। पर ऐसा होता नहीं । कभी 
बिना बीज के ही भ्रद्धूरों की उत्पत्ति होती है और कभी बीज-वपन करने पर 
भी भरद्धूर नहीं होते । इसी प्रकार ही बोजादि के समान काल भी जब कभी 


(£१ ) 


ही होता है। प्रतत्व नित्य नहीं है। जिसके सद्भाव होने पर भ्रद्धूरादि को 
उत्पत्ति होतो है भौर झसद्भाव होते पर उसका विनाश होता है। ऐसा कोई 
दूसरा ही है। इस प्रकार कार्यमूत झहूकुरादि के समान काल झनित्य ही है 
(२०७ ) | निष्क्रिय पदार्थ का हेतुत्व संभव नहीं, इसलिए हेतु मांमक कोई 
पदाय प्रपने से भिन्न नहीं है। फलोदय का हेतु होने पर फलत्व कौसे शहीं 
होगा ? फलत्व होने पर प्रंकुरादि के समान इसकी नित्यर-व-हष्टि कैसे हो 
सकती है ? इसलिए हेतु श्रौर फलरी व्यवस्था न होने से दोनों की स्वरूप- 
सिद्धि नहीं हो सकती । कारण होने पर जिसकी उत्पत्ति हो, चहू फल है। 
जैंसे बीज के होने पर भ्रंकुर होता है। भरेकुर के होने पर बीज नहीं होता । 
इसलिए हेतु फलत्व में कारण नहीं होता । जिससे जो बीज होता है उसको 
झंकुरोत्पत्ति के पूर्व की कल्पना में तृतीय विकल्प नहीं रहता, दो ही विकल्प 
होत है--हेतुमृत या प्रहेतुभुत । वहाँ भ्रग्नि श्रादि से जल जाने के समान 
हेतुभ्न्‌त से उसकी उत्पत्ति नहीं होती । हेतु ही फल के रूप में परिणत होता 
है। इसलिए उत्तत्ति के पूर्व फल दिखाई नही देता । भौर उत्पन्न होने वाले 
फल के बिना भी कोई फल - प्रतीति नहीं होती | भ्रतएव सभी की फलवसा 
हो यह सिद्ध नही होता । सारांश यह है कि यदि हैतुओं में फल के बिना 
हेतुता ही नहीं तो इस तरह सभी हेतुओों में फलवत्ता प्रसत्त हो जाबेगी। 
परन्तु ऐसा नहीं है। भ्रग्ति से जले बीज में श्रंकुर ( फल ) नहीं होता। 
भरत: काल फलात्मऊ हेतु नहीं माना जा सकता-- 


बिना फलेन यद्धेतो हेतुभावोी न विद्यते । 
हेतूनां तेन सर्वेषां फलभाव: प्रसज्यते || २०८ ॥ 


यदि कालवादियों का यह काल विचित्र जगत्‌ का कारण है तो उससे 
नियत पूर्वावस्थावरत्ती नानारूप विकार से कार्य की उत्पत्ति होनी चाहिए। 
परन्तु वह नहीं होती । मूल कारणा बीज स्वयं विक्ृत रूप धारण करने के 
बाद ही प्रंकुर का कारण बनता है, पूर्वास्था के परित्याग के बिता नहीं। 
बसे ही काल भी जब विचित्र जगत्‌ का कारण होगा तो उसे कार्योत्यादन 
के पूर्व भ्रपनी नियत पधूर्वावस्था को छोड़ना पड़ेगा । प्रन्थथा कार्योत्यादत में . 
समर्थ नहीं हो सकेगा। परन्तु जब विक्ृत रूप धारण करेगा तो उसमें विफार 
झवश्य होगा । वह बीजादि की तरह नित्य नहीं हो सकता ( २०६ )। 


विकृत बीज से श्रंकुर की उत्पत्ति होती है। ग्न्‍्य बीज की भ्रसंभवता 
से बीज का प्रनुविधायो होने से धौर सहानवस्थान होने से भौर कुछ ही 


( ६२ ) 


उत्पन्न होता है, ऐसा नहीं मानना चाहिए; एक साथ रहने वाले अ्सहश 
पदार्थों के हेतुल्व की श्रमंभावना से झौर काल की नित्यता रूप हेतु के फल से 
अ्रन्यत्व' हो होता है। इस कारण प्रमहश के साथ श्रवस्थान भी संभव है । 
फल के उत्पन्न होने पर भी काल में कोई विकार नहीं शभ्राता। इस काल से 
जो फल उत्पन्न होता है वह बिना विकार के हो होता है भर्थात्‌ हेतु-प्रत्यय 
की भरपेक्षा किये बिना ही स्वयमेव उत्पन्न होता है । भ्रथवा हेतु प्रत्मय की प्रधी- 
नता मे उत्पन्न होने पर फल बिना उत्पन्न हुए उत्तन्न होता है, यह भी ठीक 
मही । सर्वात्मना श्रभाव होने पर पदार्थ उत्पन्न नहीं होता | जिसका सर्वात्मिना 
सद्भाव नहीं, उसका खर-विषाण के समान हेतुप्रत्यय से उत्पन्न होता संभव 
नहीं । ग्रतएवं जिसके हेतु इष्ट है, वह धर्मातोत नित्म पदार्थ विकृत न होकर 
भी उत्पन्न होता है। यह निहेतुक ही उत्पन्न होता है। श्र्थात्‌ स्त्रयं ही उत्पन्न 
होता है । इसलिए इसकी निरर्थक हेतुत्व-कल्पना से क्‍या प्रयोजन ! तातर्य 
यह है कि विकृृत बीज से ही भ्रंकुरादि उत्पन्न होता है, पर काल का विकृत 
रूप अंकुरादि है, ऐसी बात बुद्धि-पंगत नहीं। जगत्‌ स्वत: सिद्ध है। उप्तको 
सिद्धि के लिए काल को कारणा मानने की श्रावश्कता नहीं ( २१० ) | 


परमसाणशु--हेतृत्व, पारिमाण्डल्य भ्रौर श्रप्रदेशत्व ये परमाणु द्रव्य के 
लक्षण हैं । यदि परमाणु सर्वात्मना दूसरे परमाणु से युक्त है, श्रदेश से नहीं, 
तो हेते है। हेतुमत एक परमाणु का दूसरे परमाणु में सर्वात्मता संयोग 
मानन से परमाणु के श्रणु परिमाण का कार्य दयरुका द्थणु में भी संयोग 
मानने का प्रसंग झ्रायगा । सारा संसार परमाणु मात्र होने से श्रदृश्य (अ्रतीन्द्रिय) 
हो जायगा । पर संसार हश्य है। भरत: परमाणु का परमाणु मे सर्वात्मिना 
योय नहीं मानना चाइिए ( २१३ )। 


संसार में अ्रदृश्यत्वपत्तिवार्ण के लिए यदि एक परमाणु का दूसरे परमाणु 
से योग न माना जाय तो परमाणु का परमाणु से जो संयोग होता हूँ वह 
किसी प्रंश में दाता हूँ । झ्रश जिस भ्रंश का जिस अंश से संयोग हाता है वह 
परमारु का श्रंश परमाणु का अ्रवयव हुआ । जिसका संयोग से पहले झ्रवयव 
हैं बह उसका अवयबी हझा । भ्रणु के भी अ्रवयव होगे। इस स्थिति में वह 
भ्रणु नही कहा जा सकता । परमाणु भी घटादि की तरह प्रनित्य है। 
अत: वह परमाणु नहीं कहा जा सकता | भ्रर्थात्‌ परमाणु भी प्रनित्य है-- 


यस्थ पूर्व: प्रदेशो5स्त प्र्वाशस्तस्थ विद्यते | 
अशोर्येन प्रदेशोईइस्त तेनाखुर्नाणुरुच्यते ॥ र२ह१५ ॥ 


(६३ ) 


ममन्‌ करने वाला व्यक्ति गसन करने में भपते भागे के पैर- से भागे के 
स्थान को ग्रहुश करता है भौर पीछे के पैर से पीछे के स्थान को छोड़ता है ॥ 
इन दोतों क्रियाशों से गमन करने वाले के! गमनत्व समझा जाता है। भर्श 
होने के कारण जिस परमाणु के प्रग्रिम भाग से भहण शोर पश्चात ( पीछे के ) 
भाग से वर्जन नही होता वहु “गन्ता” नहीं कहा जाता है। इस प्रकार यदि 
परमाणु भी निरवयव होगा तो संयोगादि क्रिया के से होने से घटादि कार्य की 
उत्पत्ति भी न हो सकेगो । श्रतः परमाणु कोई द्रव्य है, यह कहना उचित 
नहीं ॥ २१६ ॥ 


झवयवहीत परमाशा का न प्रागे का भाग है श्रौर न पीछे का । इसलिये 
वह श्रव्यक्त है. । व्यक्त का तात्पर्य स्पष्ट, ब्राह्म श्लौर हृश्य है । इसी का विपरीत- 
रूप भ्रव्यक्त है । जो दृश्य नहीं है वह किसी के द्वारा भी नहीं देखा जा सकता ॥ 
योगी भी भ्रव्यक्त होने से उसे देखने मे समर्थ नहीं है। इस कारण परमाशु 
नित्य नही है ॥॥ २१७ |। 


परमाणु यदि हेतुरूप हाँ तो अ्रंकुर से बीज के समान वे परमाणु दृध्यणु- 
कादिक अ्रवयवी द्वब्यों द्वारा विनष्ट हो जावें । प्रतएव उस फल में सहानवस्थान 
से परमाणु बीजके समान नित्य नहीं है । यदि इस तरह का हेतुत्व स्रम्भव नहीं 
तो परमाणु की नित्यत्व-परीक्षा निरर्थक ही है। तब उनसे क्या प्रयोजन ? 
भरत: परमारु नित्य नहीं है ॥ ” ८॥ 


परमाणु के नित्य न होने में एक और प्रमाण झाचार्य झार्यदेव प्रस्तुत करते 
हैं। जगद्‌ में एक परमाणु में दूसरा परमाणु सर्वात्मना नहीं रहता। परमाणु 
का संश्लेष (संयोग) होने पर संश्लिष्ट धटों के समान वह नित्य भी नहीं होता । 
इसलिए वशेधिक दर्शन की तरह सौगत दर्शन में भी परमाणु द्रव्य (नित्य) नहीं 
है। बुद्ध ने इसो कारण परमाणु के नित्यत्व का प्रतिपादन नहीं किया | स्वर्य॑ 
ही अप्रत्यक्ष है, यह भी कारण है। इस प्रकार परमाणु की उत्पत्ति, स्थिति 
झौर निरोध ब्रमश: भर युगपद्‌ नहीं होत । उत्पत्ति झ्रादि के न होने पर परमाणु 
का पअ्रस्तित्व सिद्ध नही किया जा सकता । भ्रतएव जैसे लोकिक भाव साधारण 
लौकिक विचार में हो रहते है, लोकोत्तर दर्शन परीक्षा में नही । उसी प्रकार 
स्याय सिद्धान्त का परमाणु भी साधारण दर्शन में लोक में व्यवहुत हाते हुए 
भी परमार्थ विक्षार में सिद्ध नहीं हो सकता । भरत: बौद्धदर्शन में परमाणुवाद 
स्थोकार्य नहीं ॥१६॥ 


( €४ ) ५ 


सिर्माशु---यहाँ पर झालोचक कहते हैं--बुद्धने परमाणुझों को नित्यताको 
स्वीकार नहों किया, यह सत्य ही है। परल्तु उन्होंने जिसे नित्य माना हैं उसे 
तो नित्य मालना ही पड़ेगा । जैसे भगवान्‌ ने कहा है निर्वाण के प्रसंग में कि 
+मृप्नक्षुओ्रों ! वह प्रजात श्रमत भौर असंस्कृत धर्म है” । इसके पनुसार प्रसंस्क्ृत 
धर्म नित्य गया माना है। भतएव चिर्काण नित्य है दुःखसत्य, समुदयसत्य, और 
दुःखनिरोधसत्य शासन (उपदेश) भी नहीं है, ऐसा भगवान्‌ का उपदेश नहीं 
है। परन्तु यह कथन युक्तियुक्त नहीं । उपाय, बन्धत झौर बन्ध्य इन तीनों से 
यदि माक्ष भिन्‍न हा तो उससे कुछ मो नहीं होगा श्रौर फलतः उसे मोक्ष नही 
कहा जा सकता--- 


उप्यादु बन्चनादु बन्ध्यादस्यों मोक्षों भवेदु यदि। 
न तस्माज्ञायते किड्विनु मोक्ष: स इति नोच्यते ॥२२०॥ 


इसमें बर्घन समुदयसत्य है। बन्ण्य के स्वतन्त्र न रहने से बन्बन 
होता है। बन्ध्य दुःखसत्य है क्योंकि वह क्लेश के परतन्त्र है। बन्ध्य से दूर 
होने का उपाय मार्ग सत्य है, दुःख-निवारक होने से। बन्धन श्लौर बन्‍्व्य के 
बिना बन्धन कार्य सम्भव नहीं। बन्ध्य-बन्धत का प्रछ्तित्व वन्धन 
कार्य के प्रस्तित्व का हेतु है। तथा निवर्त्म और निवर्तक के बिना निवृत्ति 
नहीं हो सकती । निवृत्ति होने के कारण निवतंक का अस्तित्व है। निवत्य॑ 
संक्लेश है झौर निवर्तक मार्ग है, भ्रन्धकार में दीपक के समाव | जैसे दुश्ख- 
सत्य, दुःख समुदय सत्य भौर दुःखनिरोधसत्य ये तीनों झ्ार्यसत्य प्रतुसित सत्य 
है बंसे हो क्लेशक्षय लक्षण स्वरूप मोक्ष नहीं है। क्योंकि उससे कुछ भी लाभ 
नहीं । बन्ध्य और मोक्ष इन दोनों का भी भवयव स्वभाव नहीं मिलता । यदि 
उसका कुछ उपयोग मान भी लिया जाय तो वह भनुमित सत्य ही होगा 
झोर यह है नहीं अभ्रतएव इसका सद्भाव नहीं । इसलिए जाति झौर क्लेश इन 
दोनों की उत्पत्ति न होना सोक्ष प्राप्ति से संभव है, यह ठक नहीं । हेतु, प्रत्यय 
भौर सामग्री से उद्भूत पदार्थों के भ्रभाव से, बीजाभाव से भ्रंकुरादि के समान 
जाति ( जन्म ) कभी नहीं होता । इसलिए उसके लिए भ्रर्थान्तर परीक्षाधर्म 
युक्तियुक्त नहों । 


तृतीय दुःखनिरोधसत्य भी विरुद्ध नहीं । क्योंकि जाति भौर क्लेश दोनोंका 
चुन; उद्भव नहीं होना तृतीय सत्यका वाच्य है। श्रमावभूत को संख्या से 
परिसंधान नहीं होता, ऐसा नहीं है । भगवान्‌ बुद्ध ने कहा है हे भिक्षुध्रो ! भ्तीत 
सार्ग, प्रनागतमार्ग, भ्राकाश, निर्वाण झौर पुद्गल ये नाम मात्र, प्रतिशामात्र 


(९४ ) 
व्यवहारमात भौर संदु्तिमात्र हैं। तात्पर्य यह है कि उपाय, बंन्ध॑त झौर बन्ध्य 
इन तीनों से यदि मोदा. शिन्‍म हो तो उससे कुछ भी न होगा। भतएब इसे 
मोक्ष कहना बुक्तियंगत नहीं ॥२२०॥। 
झ्रार्यदेव मे इस सन्दर्भ में भ्ौर मो सन्‍्थन किया हैं भोर कहा है कि निव णिमें 


स्कन्‍्ब नहीं होते | पुदूगल की भी उत्पत्ति नहों होती। जहाँ निर्बाण दिलाई 
नहीं देता वहाँ निर्वाससे तात्पर्य क्या | 


स्कत्थाः सन्ति न निर्वाणो पुदूगलस्य न सम्भव: । 
यजत्र दुष् व निर्वाण निर्वारं तन्न॒ कि भवेत्‌ ॥२२१॥ 


भयवाच्‌ बुद्ध ने कहा है--“यह दुःख पूर्णतः विरवशेष हो गया है ! इसे 
क्षाय, विराग, निरोध, उपशम, शभ्रस्तंग्म, पश्रयुक्तान्य सन्धिक, निम्धपादान, 
झौर शान्‍्त कहा है ।” इस प्रकार “सम्रस्त रुकन्धों का नाश, जन्म मरणका दाव, , 
विराण, भ्ौर निरोध निर्वाण है ।” इस प्रकार के श्रागम प्रमाण से निर्वाण में 
स्कन्ध होते ता पुदूगल भी होता । तब उनके होने पर निर्वाण को प्राप्ति में 
सूत्र-विरोध होगा भ्रौर निर्वाण संसार से बाहर नहों होगा । इस कारण उस 
निर्वाण में निर्वाणाभूत कुछ भी नहीं मिलता । इसलिए कहा है--“यत्र दृष्ट' हि 
निर्वाण निर्वाणु तत्र कि भवेत्‌ |” निर्वाण का नाम नियूरत्ति है। वह भावरुष 
होने स श्राधार है। इसका भ्राधार निर्वणिभ्रूत है। वह निर्वासभूत स्कत्घ या 
पुदूगल है। उसके श्रभाव होनेपर श्राधार का भभाव हो जावेगा । तब उसके पक्ष 
में निर्वाण का स्वरूप क्या होगा ? भाधारभूत श्रथगा प्राधेयभूत? प्राधारभ्रत तो 
हो नहीं सकता क्योंकि निर्वाण में स्कन्ध होते नहों भौर पुदूगल की भी 
उत्पत्ति नहीं होती। स्कत्थ भौर पुद्गल के प्रभाव में जब निर्वाण होता 
है भौर कुछ प्राप्ति होती नहीं तो निर्माण से क्‍या तात्पर्य ! भ्रतएन निर्माण 
आधारभूत नहीं है । 


निर्बाण आधेयमृत भी नहीं कहा जा सकता क्योंकि उसमें भी वही पुर्वोक्त 
दोषापत्ति है। निराधार के भ्राषेयके प्रभावसे निर्वाणा कैसा | निर्वाए के न 
होने पर नित्यत्व नहीं जाना जाता । प्रतएव पदार्थ नित्य नहीं हैं ॥ २२१ ॥ 


मुक्तभूत पुरुष की मोक्षावस्थामें श्ञानके प्रस्तित्व की कल्पना करना युक्त 
नहों है क्योंकि सांल्यों के दर्शन में पुरुष बुद्धि के भ्रध्यवसाथ के लिए जानता 
है । भ्रम्नि में उष्णता के समान बुद्धि का स्वरूप ज्ञान है। उसका यथोपदर्थित 
विषयों का ज्ञान कराना स्वभाव है। प्रकृति विधयसंभोग 'कास से ज्ञात पुरुष 
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की भ्रभेद-प्रतीति के क्रम से इन्द्रिय समह्‌ की उत्पत्ति में पुरुष के विषय संमोग 
का कारण होती है। जब पुरुष के मन से विषय संभोग की इच्छा दुर हो जातो 
है, तभी संसार ( जन्म-मरण ) का उच्छेद होता है। भवहीन व्यक्तित के लिये: 
ज्ञान के सदभाव का कोई तात्पयं-लाभ नहीं । वह कोई भी पदार्थ भ्रच्छी तरह से 
भझनुभति में नहीं ला पाता । क्योंकि उसके हेतुफलात्मक सारे विकारसमूह प्रशान्त 
हो छुके । इसलिए मुक्त प्रात्मा के मोक्ष ज्ञानयुक्त नहीं। 


यदि मोक्षकाल में झज्ञान माने तो ज्ञान सदभाव में प्रभिन्‍्त स्वभाव वाले 
पुरुष की भज्ञान-कल्पना बल्ध्प्रापुत्र की तरह स्पष्टत: भ्रस्तिववहीन होगी ॥२२२॥ 
यदि मोक्ष में प्रात्मा रहती है तो ज्ञान-बीज की भी उत्पत्ति होगी। यदि ज्ञान- 
बीजका भ्रमाव माना जाय तो भव-भावना भी अस्तित्वहोन हो जावेगी ॥२२३॥। 

दुःख से मुक्त व्यक्ति के दुःख होता नही। दुःख उत्पाद, निरोध धर्म रूप 
संसार-कर्म के क्लेश से उत्पन्न होता हैं। उसी कारण से पुदूगल बंघता है ॥ 
भ्रौर वही भात्मा है। दुःखनिरोध होने पर उसके साथ सिद्धि-सुख की प्राप्ति 
होते से सर्वथा पश्चात्‌ भ्रात्मा का श्रभृतात्मकत्व से जो क्षय है, वही श्रेय है। 
मुक्त भ्रात्मा नहीं । यह भ्रात्मा बन्ध्यापुत्र के समान बिलकुल श्रकारणत्व रूप से 
स्वयं विद्यमान नहीं है श्रौर उसके स्वरूप-सदुभाव में नित्यल के कारण श्रविक्ृति 
होने से बच्ध और मोक्ष दोनों का विशेष प्रभाव है और इसलिए पहले के समान 
संसार से निदृत्ति नही है। श्रर्थात्‌ दु:ख से मुक्त हो जाने पर निश्चय हो कुछ 
भी नहीं बच जाता । जो श्रात्मा का क्षय है, वस्तुत: वही श्रेय है, मुक्त श्रात्मा 
नहीं । विशेष रूप से विकार के होने से प्रनित्य है। जो श्रनित्य होता है 
वह सफारण होता हूँ। फिर दुःख-सन्‍्तान के समान ही स्ववादत्याग हो 
जायगा। प्रतएव ग्रात्मा नहीं है। भर्थात्‌ यदि मोक्ष में भी भ्ात्मा मानें तो फिर 
वह नित्य श्रौर भ्रविकारी भी हैँ । ऐसा मानने पर बन्ध, मोक्षव्यवस्था, संसार- 
निवृति ये सभी भ्रसंगत हो जावेंगे । यदि बन्ध-मोक्ष के लिए विकारी प्रात्मा को 
मानें तो विकारी न होने से प्नित्यतापत्ति हो जाबेगी। श्रत:ः मुक्तावस्था में 
आत्मवाद भ्युक्त है ॥ २२५ ॥ 


९ आत्मप्रतिषेध 


श्राच्रार्य प्रार्यदेवने “झात्मप्रतिथेषमावनासन्दर्शनम्‌”” नामक प्रकरण में श्रात्मा 
का यथाशक्य अतिषेध किया है। भ्रौर चन्धकीरति ने उन तकों को. शौर श्रध्िक 
स्पष्ट करने का प्रयत्त किया है ! 
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आत्मा नामक कोई पदार्थ स्वरुपतः नहीं है । यदि है तो वह नियत रूप से 
स्वीरूपसे है भयवा पुरुषरूपसे ्थवा नपु सकरूपसे ? इनके भ्रतिरिक्त भ्रन्य कल्पना 
संभव नहीं । तीर्थकों ते भ्रात्मा दो अकार का माना है--भन्तरात्मा भौर बहि- 
रात्मा । उनमें जो प्रन्तरात्मा हैँ वह शरीर रूप घर के भीतर व्यवस्थित, शरीर 
तथा इन्द्रिय समूह को कार्य में प्रवृत्त कराने वाला व्यापार पुरुष, अगत का 
अभ्रहद्धार उत्पन्त करने वाला, कुशलादि कर्मफल का उपभोक्ता श्रौर भनेक भेदों 
को भिन्‍न ( नष्ट ) करने वाला है। भौर बहिरात्मा शरीर, इन्द्रिय समूह रूप में 
प्रस्तरात्मा का उपकारक हूँ । भ्रात्मा के इन दांनों भेदों में जो भ्रस्तरात्मा है वह 
यदि छ्लीरूपसे परिकल्पित क्या जाय तो रूप भर लिजू नही छोड़ते के कारण 
जन्मान्तर में भी बह नित्य ही त्ली रूप रहेगा । परन्तु ऐता होता नहीं । लिग में 
परिवर्तन भी होता हैँ प्रौर ल्ीत्वादि प्रात्मा के ग्रुण भी नहीं । ये ही दोष 
प्रात्मा के पुल्लिग श्रौर नपुंसक मानते में उत्पन्त होंगे ॥ २२६॥ 


इस प्रकार यदि अन्तरात्मा की जो स्त्रोत्वादि की परिकल्पना है बह अआान्ति- 
मूलफ है तो ये लिंग स्त्री, पुमानु भौर नपुंतक वहिरात्मा के माने जायें प्रौर 
बहिरात्मा के संपोग से ही प्रस्तरात्मा में भी स्रीत्वादि को प्रतोति की कल्पना 
करे । परन्तु यह युक्तियुक्त नहीं । बौद्धदर्शन में श्राकाश को प्रस्वीकार कर चार 
ही महाभूत माने गये है। जिसके दर्शन में पाँच महाभूत मान्य है, वहाँ भी 
देहादि के निर्माण म श्राकाश का योग न होने से चार महाभूत ( पृथ्वी, जल, 
तेज भ्रौर वायु ) ही कारण-भाव को प्राप्त होते हैं। उत कारणभूत पृथिव्यादि 
महाभूतों में लिंग स्वदूपतः विद्यमान नहीं। यदि उनमें लिंग होते तो उनके 
स्वाभावानुसार समस्त देहों की लिज्भता निश्चित हो जाती और भण में भी 
लिज्भता पायी जाती । परन्तु ऐसा होता नहीं । 


इससे सिद्ध हुआ कि भ्रात्मा स्वरूपतः नही हूँ । यदि आत्मा स्वरूपत: होता 
तो वह भ्रात्मा जैसे एक के प्रहुँकार का भालम्बन होता है, उसी प्रकार सभी के 
भहद्भार का आलम्बन होना चाहिए । लोक में भ्रग्ति की उष्णता स्वभावत: सभी 
के लिए होती हूँ, भ्रनृ७ण्य किसी को नहीं । उसी प्रकार झात्मा को भी सभ्ी के 
के प्रहंकार का श्राधार ( विषय ) होता चाहिये, यदि झत्मा स्वरूपत्तः हूँ । परंतु 
ऐसा हे नहीं॥ २२७ ॥ 


यदि यह कहा जाय कि जब भात्मा नहीं तो प्रहद्भार झौर भ्रात्मस्नेह कहाँ 
रहेंगे तो यह भी ठीक नहीं कक्‍्यों'क ये घहद्भधार झौर प्रात्मस्नेह स्वभावत: नही प्रत्युत 
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झात्मा में कल्पनाभूलक हैं । जैसे ईन्घन मे भ्रग्ति की कल्पना कल्पनामान्र है 
उसी प्रकार रूप, बेदना, संज्ञा, संस्कार झर विज्ञान रूप भ्ननित्य स्कन्बों में 
झात्मा, सत्व, जीव, जन्तु झादि की परिकल्पना अ्रभूतार्थ का आरोपण मात्र है। 
जैसे ई धन के उपादान से श्रग्ति होती है उसी प्रकार स्कत्घों के उपादान से 
झात्मा जानी जाती है । और वह रकन्ध तत्वों से पाच॒ प्रकार का निरूपित होता 
हुआ स्वमावत: नहीं है। परन्तु उसकी परिकल्पना अनित्य संस्कारों में 
होती हूँ । 

यस्तवात्मा ममानात्मा तेनात्मा नियमान्न सः । 

नन्‍्वनित्येषु भावेषु कल्पना नाम जायते ॥ २६८ ॥। 


आत्मा के प्रस्तित्व की सिद्धि के लिए पुनः तर्क प्रस्तुत किया जाता है। 
भ्रात्मा स्वभावतः है क्योकि वइ प्रवृत्ति-निवृत्ति का कारण है। श्रदि आत्मा 
नही हंता तो शुमाशुभ कर्म का कर्ता और मोक्‍्ला कौन होता ? व्यक्ति 
वही शुभाशुभ कर्म करके जाति, गति, योनि आदि भेद से भिन्‍न तघातुक में 
अपने कर्म के भ्रनुरूप जन्म लेता है और भ्रनन्‍्त सुख-दु:ःख फलो का कारण होता 
है। वहां प्रभिसंस्कर्ता है। भ्ौर वही प्रत्यनुभविता है। वहीं श्रधर्म से मारा 
जाताहे और स्पर्श किया जाता है और छोड़, जाता है। अतणव श्रात्मा 
स्वरू्पत: है । 


इस शंकापर प्रचार्य प्रश्न करते हैं कि यह आत्मा जन्मान्तर परिवर्तन में 
दंहिक भेद के विक,रों का अनुरोध करता है भ्रववा नहीं? यदि दैहिक भेद 
के विकारों का पनुरोध नहीं करता तो श्रात्मा की कल्यना निरर्थक है । यदि 
देह-भेद के विकार का प्रनुरोध करता है तो देह से श्रात्मा की श्रभिन्‍नता तथा 
नित्यता युक्त नही (२२६ )। श्रात्मा के न होने पर देह की चेष्टा, संकोच, 
प्रल़रण आदि का प्रेरक कौन होगा, यह प्रश्न भी तथ्वसंगत नहों । रथ किर्स 
स्पर्शरहित पदार्थ से सझ्लालित नहीं किया जा सकता । वह उद्यालन स्पर्शवार 
ही कर सकता है। श्रात्मा भी कालके समान श्रदेंहो होने से स्पर्शवानु नहीं है 
अस्पर्शवानु पदार्थ से देहको चेष्टा आदि के कारण मे श्रात्मा के सदभाव क 
अनुमान ओर भ्रस्पर्शवालु को प्रेरणा कैसे सम्मद है | प्रदेशाभाव से यह भ्रात्म 
स्परशंवानु है नही । जो श्प्रदेशी है उसका संयोग नहीं हाता । संग्ोग से बिर 
हिंत वस्तु की प्रेरणा नहीं होतो । भ्रतएव दँहिक चेष्टा का कर्ता होने से भे 
जीवन [ प्रात्मा ) के भ्रस्तित्व को स्वीकार करना संगत नहीं ( २३० ) 


(६६ ) 


यदि यह आझात्मा तित्य होता तो उसके रक्षण करने को आ्रावश्यक्ता नहीं 
रहती शभौर आकाश के समान भ्रहिसात्मक धर्मोपदेश को प्रपेक्षा न होतो। 
भसिधघारा, भग्वि, विष, वज्ञवात प्रादि से मो इस पर कोई असर नहीं होता 
(२३१) । 


झ्रात्मा नित्य ही है क्‍योंकि जातिस्मरण का सदुभाग देखा जाता है। 
संस्कारों के उत्पन्न होने पर भौर बाद में शील-भंग होने पर जातिस्मरणा नहीं 
देखा गया । जम्मान्तर संस्कार जहाँ उत्पन्न होते हैं गहीं नष्ट हो जाते हैं । 
गतंमान जन्म में दूसरे हो उत्पत्त होते हैं। इश्नलिए श्रात्मा अतीत काल में 
ऐसी हो थी, यह स्मरण नहीं होता । प्रर्थाव्‌ जन्मान्तर के संस्कार जिस देह में 
उत्पन्त होते हैं उसी मे नष्ट हो जाते है । फिर देहान्तर में उनकी स्मृति तभी 
हागी जब शअनुभागकर्ता श्रात्मा को नित्य माना जाव। पअ्रतः प्रात्मा नित्य 
है । इस तर्क के खणड़न के प्रसंग में कहा गया है कि । 


जाटयन्‍्तरों में शूलादि के श्रावात से उत्तन्‍्न क्षत होते हैं। उनसे उपलक्षित 
कुछ शरीर विनष्ट हो जाते हैं श्रौर कुछ शरीर उत्पन्न हो जाते हैं। यथासमय 
जातिस्मरण का अनुभव होने से जिस तरह जातिस्मरण के सदभाव को उत्पन्न 
करने वाले श्रात्मा के नित्यस्व की परिकल्पना करते हो वंसे ही शरीर की 
नित्यता को भी स्वीकार करना चाहिए । परन्तु स्वीकार कहाँ करते हैं ? श्रतएब 
जातिस्मरण मात्र से भ्रात्मा को नित्य नही माना जा सकता। अ्रन्यथा कार्य को 
भी नित्य मानने का प्रसंग उपस्थित होगा ) 


जातिस्मरणसद्भावादात्मा ते यदि शाश्वत: । 
क्षत पूर्वकृतं दृष्ट वा कायस्ते किपशाशतः ॥२३२॥ 


प्राचार्य पुनः पूर्वपक्ष स्थापित कर श्रात्मा की तित्यता का खण्डन करते 
हैं--पह प्रात्मा जातिस्मरण केसे करता है ? यदि स्वभाव से करता है तो 
उचित नही क्योंकि कल्पता करना उसका स्वभाव नहीं। सचित्त होने से यदि 
कल्पक माना जाय तब भी ठीक नहीं । क्योंकि स्वभाव-श्याग का प्रसंग झाय्रेगा 
( २३३ )। 


यहाँ जब करण भूत चक्षु भ्रादियों को प्रवृत्तियां रूपादि पदार्थों पर 
गिरती है ता रूपादि का ज्ञान तद्रप ही हो जाता है और बुद्धि द्वारा क्रिये 
गये व्यवशाय से उस श्रय को श्रात्मा जानता है। पदाथ॑ के भ्रनुतार चैतन्य 
कल्पित हो जाता है। प्रतएव झात्मा प्रभिन्‍त स्वरूप भौर नित्य हुआ | क्योंकि 


(६ १७०:) 


चैतन्य सदेव पास रहता है | अ्रतएवं इसका चक्षु भादि करण निष्प्रयोजन होनेसे 
निरर्थक हैं। ( २३४ )। जिसके दर्शन में ईन्धन के प्रभाव में अग्नि नहीं 
होती श्र सदभाव में होती है उसके दर्शन में इन्धनन्याययुक्त है। परल्तु 
जिसके दर्शन में अग्नि नित्य है उसके यहाँ इन्धनोपार्जन निरर्थंक होगा | उसी 
प्रकार यह है। तव इस महदादि विकारों के समूह की प्रवृत्ति व्यर्थ ही है। 
श्रौर शास्त्र निर्माणका श्रम भी व्यर्थ हुआ । तात्पर्य यह है कि पुरुष (ग्रात्मा) 
चैतन्य ह्वरूप और नित्य है तो नेन्नादि ज्ञान के करण ( साधन ) इन्द्रियां 
निरर्थक हो जायगी। परन्तु इन्द्रियां निरर्थक नहों हैं। भ्रतः भ्रात्मा चैतन्य 
स्वरूप औौर मित्य नहीं है । ( २३५ )। 


जैंस वृक्षादिक चलन क्रिया के प्रारम्भ से पृर्व की अभ्रवस्था में द्रव्य रूप से 
विद्यमान हैं वैसे पुरुष ( श्रात्मा ) नहीं। क्योंकि श्रत्मा चैतन्य रूप मात्र होनेसे 
चैतन्यशक्ति से पृथक है नहीं। श्रौर द्रब्य रूप के श्रभाव से चैतन्य रहित होते 
पर भी उसका अस्तित्व है ऐसी कल्पना की नहीं जा सकती | श्रतएवं श्रात्मा 
है परन्तु चतन्य नहीं ऐसा मानना युक्ति संगत नहीं । और जो चैतन्य शक्ति के 
सदूभाव से पुरुष के अस्तित्व की कल्पना की जाती है वह भी युक्‍त नहीं । 
बयोंकि निराधार शक्ति का सद्भाव नहीं होती ( ३३६ )। यदि पुरुष चैतन्य- 
व्यक्तित के पुव॑ चैतन्य शक्ति रूप हो तो भी ठोक नहीं | 


चैतन्य की द्वरूप्य कल्पना में श्रन्यत्र पृथकता से चेतना की चेतनाधातु, 
चेतना बीज, चेतनाशक्ति आपने देखी है श्रौर चेतना शक्ति से चेतना पृथक 
भी देखी है । इसलिए चेतनाघातू से प्रवर्तमान चेतता बैतना-घातु के समान 
देश वाली होगी । जिस प्रकार लोहा द्रवत्व को प्राप्त हुमा भी लोहे के स्थान 
से अभिन्न स्थान ( एक स्थात ) में रहने वाला होता है उसो प्रकार चेतना 
शक्ति से पुरुष अभिन्‍म है ऐसी अश्रभिव्यक्ति नहीं होती। क्योकि दोनों 
पुरुष और चंतस्य शक्ति भ्रभिन्‍्न है। भ्रत: यह पुरुष शक्ति को प्राप्त 
होता हुआ श्रभिव्यक्ति को प्राप्त होता है। बीज और श्रंकुर का आविर्भाव 
झौर तिरोभाव दिखाने से समानदेशता नहीं। पुरुष का भी ब्रावि- 
भवि झौर तिसोभाव दिखाई देता है। इसलिए समानदेशता नहीं । 
धतः आ्राचार्य ने लोहे के द्रवत्व का दृष्टान्त दिया है। चैतन्य शक्ति से पुरुष 
पृथक नहीं है। वह शक्ति रूप से सम्पन्न व्यक्ति रूपता को प्राप्त होता है और 
विक्नियमरणा होने से लोहे के समान झ्ात्मा की नित्यता सिद्ध नहीं (२२७) । 


( १०१ ) 


चेतनाधातुरन्यत्र दृश्यतेड्स्थत्रवेतना | 
द्रवत्वसिव लोहस्थ विकृति यात्यतः पुमानु ॥२३२ज॥ 


प्रत्येक प्रएणों के शरोर में भ्ात्मा प्राकाश के समान व्यापक हूँ। उतकी 
मनोमात्र से संयुक्त चेतना सर्वव्यापिनी चेतना नहीं होती। भौंर मन भात्मा 
के परमाणु मात्र देश से संयुक्त है। उस मन से संयुक्त होकर पुरुष मनसे 
अभिन्‍न देशवाले चैतन्य को प्राप्त करता हूँ यह तर्क भी ठीक नहीं । 


झाकाश के समान श्रत्यन्त महान इस पुरुष के मनोमात्र मे चैतन्य पाया 
जाता हँ। ऐसा मानने पर पुरुष अचेतन ही है। क्योंकि परमाणु मात्र प्रदेश 
में चेतन का सम्बन्ध न होने से पुरुष को संचेतन कहना संभव्र नहीं । भ्रतः जैसे 
परमाणु मात्र नमक के संयोग से गंगा जल नमक घाला है ऐसा नही कहा जा 
सकता । उसी प्रकार श्ात्मा को भी सनके संयोग मात्र से चेतन नहीं कहा जा 
सकता | आ॥्रात्मा द्रब्थ है । चैतस्थ गुण है। अ्रतएव॒ इन दोनों के परस्पर भिन्‍न 
पदार्थ होने से पुरुष श्रचेतन है ! श्रतः भ्रचेतन घर की तरह श्रात्मल की कल्पना 
युक्त नहीं (२३८) 


श्रात्माको प्रत्येक प्राणी में सर्वव्यापो भी नहों माना जा सकता । यदि मैं 
आकाश की तरह सर्वव्यापी हूँ तो मेरी ही श्रात्मा के सदुभाव से दूसरे प्राणी में 
भी थहु मेरा है “ऐसा प्रहद्भार क्यो नहीं उत्तन्‍न होता ? यदि ऐसा होता वो 
मेरा सर्वव्यापकत्व उचित होता । परन्तु अन्य प्राणियों में 'भेरा है! यह भ्रहद्भार 
उत्तन्‍्त नही होता । इस मेर पर शरीर में दूसरे श्रात्मा द्वारा श्रावरण युक्त 
नही । और न दूसरे के आत्मदेशमे मेरी श्रात्मा का सदुभाव है क्‍्यों।के समस्त 
प्राणी एक दूसरे में व्याप्त है। और जब समान देशता है. तब उसके द्वारा 
उसका झावरण सम्भव नहीं । तेनैवावरुण नाम ने तस्वेवीयपद्यते । समान देश 
हंने से काई भी वस्तु अपने से श्रयने का श्रावरण नहीं हो सकता। इसलिए 
परात्मा के भी भ्रहद्धार-विषय होने की प्रसक्ति होगी) परन्तु ऐसा होता नही 
अतएुत आत्मा स्वगत नहीं है। (२३६) 


सांख्यवादियों के श्रनुपार सत्‌, रज श्र तम वे तीन गुण हैं। उन तीनों 
ग्रुणोंकी साम्यावस्था प्रधान और प्रसवावस्या प्रकृति है। वह त्रियुणात्मक प्रकृति 
अचेतन होते हुए भी पुरुष के विदित विषयोपभोगकी उत्सुकता से पुरुष के साथ 
प्रभिन्‍न रूप से मिलकर समस्त विकार समूह जगत को उत्पन्न करती है । 
उत्पत्ति क्रम यह है--प्रकृति से महान्‌ (बुद्धि), महान से भ्रहद्भार, भ्रहक्कार 


( १०२ ) 


से पञ्च-तम्मात्रा और इन्द्रिय, पण्चतन्मात्रा से पञ्चभृत पृथ्वी, जल, तेज, वायु, 
भर भाकाश । इस प्रकार जिन बादियों के मत में गुणों को कर्ता और भ्रवेतन 
माना गया है उन वादियों और उन्मततो में कोई भ्रन्तर नहीं। उन्मत्त वस्तुका 
विपरीत ज्ञान कराते हैं। सांख्यों का यह अ्रसदर्थ प्रलाप है। (२४०) | सांख्य 
दर्शन के सत्‌ रत और तम गुण ग्रहादि का निर्माण कर सकते है परन्तु उनका 
उपभोग नहीं कर सकते। इससे श्रुधिक भ्रयुक्त और क्‍या हो सकता है 
(२४१) । 


जिसमें क्रिया हो उसे कर्त्ता कहते हैं। बिना कुछ करता हुभा निर्हेतुक 
कोई कर्ता नहीं होता । क्रियावानु होने पर निश्चित ही क्रिया की पूर्व अ्रवस्था 
विशेष ज्ञातव्य है। पूर्वापर भ्रवस्थाशों में निविशेष आत्मा पूर्वावस्था के समान 
क्रियावानु नहीं हीता । झौर स्पर्शवान्‌ क्रियावाला वायु, भ्रग्नि श्रादि की तरह 
नित्य हो नहीं सकता । उसी प्रकार आत्मा की भी नित्यता सिद्ध नहीं होती । 
झौर श्रात्मा का तियावान्‌ होना युक्त भी बहीं है। क्‍योंकि श्रात्मा व्यापक है 
झौर व्यापक से जिया हो नहीं सकती । इसलिए कि चलन श्रादि क्रिया में कर्ता 
पूर्व स्थान का त्याग करता है और भ्राग्रे स्थान से संयोग । सर्व व्यापी आत्मा 
में यदि गमनादि क्रिया माने तो उसका कही त्याग और कहीं संयोग मानना 
पड़ेगा, जो संयोग-वियोग व्यापकत्व का बाधक है। श्रतः सर्वव्यापी श्रात्मा 
में क्रिया नहीं हो सकती । क्रिया कर्त्ता श्रीर कर्म दोनों के भ्राश्चित रहती है । 
औऔर वह क्रिया दो प्रकार को है ध्यापार रूपा और भावरूपा। कर्ता के 
प्राथ्ित ब्यापारपूपा त्रिया होती है । ज॑से गमन क्रिया के श्राश्ति देवदत जाता 
है। भौर वह सर्वगत नहों होता। क्योंकि यांद के उत्क्षेणण व अ्रवक्षेषण 
लक्ष्य रूप क्रिया से पूर्व देश का त्याग श्रौर श्रपर देश का ग्रहण होता है । 
इसीलिए क्रियावान्‌ कहलाता है। यदि इसे सर्गगत मानते तो वह कहाँ जाता 
झभोर कहाँ प्रनुपस्थित रहता। इसलिए कहा है--नास्ति सर्गगते क्रिया--- 
शर्गव्यापी में क्रिया नहीं होती । श्रतएवं झात्मा निष्निय है। कर्माश्चिता किया 
जो किसी बाह्य रूपके संयोग से कम्पन श्रादि प्रगट करती है भौर जो पाकादि 
है वह कम्वन प्रकट नहीं करती और वह भी कर्ता में स्थित व्यापारिक भाव से 
दोनो से सम्प्रयुक्त जानी जाना चाहिए। इसलिए कहा है--क्रियावान्‌ नित्य 
नही है भौर सर्गव्यापी पदार्थ में क्रिया होती नहीं। झतएवं श्रात्मा क्रिया 
रहित है इसलिए भी निस्क्ियवाद औझर नास्तिकवाद समान है। क्योंकि 
निष्क्रिय पदार्थ भ्राकाशकुसुम के समान सत नहीं है। झौर सर्जथा भसत्‌ होने 
से भात्मा निष्क्रिय है। इसलिए यदि श्षात्मा नित्य नहीं है तो नेरात्म्यवाप्र तुम्हे 


( १०३ ) 


प्रिय क्‍यों नहीं ? समस्त भसत्‌ दृष्टियों से निबृति पाने के लिए नैरात्म्यवाद 
भ्रवश्य प्रिय हंनना चाहिए । 


क्रियावाज्छाश्वतो नास्ति नास्ति सर्गयते क्रिया! 
निस्क्रियो नास्टिता तुल्यो नेरात्म्य किन ते प्रियम्‌ ॥२४२॥ 


यदि पात्मा भ्रग्नि की उष्णता के समान स्रूपत: सर्गदा उपलब्ध होता 
है ऐसा माना जाय तो भी ठोक नहीं। क्योंकि श्रात्मा का स्वरूप वादियों ने 
भिन्न भिन्न स्वीकार किया है । कीई प्रत्येक देह में भ्रभिन्‍्त रूप से श्रात्मा को 
व्यापक स्वीकार करते हैं। दूसर समस्त जगत को श्रात्मा को चन्द्र के समाच 
एक ही मानते है। श्लौर उसका भेद देह के भेद से श्रौपचारिक उसी प्रकार 
है जिस प्रकार तेल, धी, जल श्रादि पात्र-भेद से चन्द्र प्रतिबिम्ब है। वह 
सर्गगत है। इसलिए दृश्यते सर्थग: कश्चित्कैश्वस्कायमित: पुमान्‌ 'कहा है। 
इसी प्रकात कोई मानये हैं कि भ्रमर, सारस, चीटी, हस्ती श्रादि का भात्मा 
उनके शरीर बराबर है श्लौर उसका संकोच और विस्तार शरीर के भ्रनुसार 
होता है। दूसरे लोग प्रात्मा के संकोच विस्तार को श्रनृचित मानने हुए उसे 
परमाणु म।त्र हो मानते है। परच्तु तथागरतों की उक्ति के श्राधार पर प्रतीत्य 
समुत्पाद धर्म का पुर्ण ज्ञान रखने वाले सम्य5ज्ञानी “आत्मा नही है” ऐसा मानते 
है । यदि आत्मा स्वरूपत: होता तो निश्चित रूप से सत्य दर्शन वाले बुद्धों को 
भी झात्मा की उपलब्ध ग्रवश्य होती । परन्तु तीर्थकों को भात्मा की उप- 
लब्धबि नहीं होती। श्रतएव यह फलित हुआ्ना कि स्वभाव रुप से भात्मा 
नहीं है ॥२४२३॥ 


नित्य प्रात्माकी बाधा कैसी और बाधा ( उपकार, भ्रपकार भ्रादि ) के बिना 
मोक्ष कँसे ? भर्थात्‌ नित्य भ्रात्मामे बाधा नही हो सकती श्रौर बाधा रहित का 
मोक्ष भी कहना असंगत होगा। भ्रतः जिसके सतमें प्रात्मा नित्य है उसके 
मत में मोक्ष की कल्वना युक्त ने होगी ( २४४ ) 


यदि शब्रात्मा स्वरूपत: होता तो स्वरुूपत्त: निवृसि के भ्रभाव से मोक्षा- 
वस्था में भी उस श्रत्मा का सदभाव होता । उस स्थिति में नेरात्म्य 
चिन्तन की कल्पना युक्त नहीं । भ्तएवं श्रात्म तत्व-शान से नियमत: निर्वाण 
होता है यह शी श्रसत्य है। क्‍योंकि वहाँ भी पध्ात्मग्राहका सदुभाव 
होता ( २४५ ) । 


( १०४ ) 


सम्बन्धित धर्म से प्रसंयुक्त, स्वरूप विशेष मात्र से भ्रवस्थित भाव मात्रा 
का जो प्रंश प्राप्त होता है वह उसका स्वभाव है यह व्यवस्था रूमकती 
चाहिए । क्योंकि प्रन्‍्य धर्मों का मिश्रण नही होता। जैसे खोदे स्वर्ण में से 
लोहा भादि धातुके नष्ट हो जाने पर स्वर्ण पूर्णतः) विशुद्ध हो जाता है 
पौर यही विशुद्धि स्र्ण की यथार्थ प्रकृति है। वंसे ही मुक्तात्मा का 
विशुद्ध ज्ञानावस्था में ज्ञनका जो विशेष स्वरूप होता है वही उप्तका स्ररूप 
है। उससे ब्रात्मा का योग कुछ भी नहीं होता। यदि प्रात्मा का योग रहे 
तो प्रहँकार होने को भी प्रभकक्‍त उपस्थित होगी। भतएव मोक्ष की पूर्वा- 
व्स्था में भी वह उसका स्वभाव होता है यही युक्त है। इसलिए भात्मा 
स्व रूपत: सिद्ध नही ( २४६ ) | 


लोक मे अनित्य पदार्थों के उच्छेद की कल्पना नहीं की जाती, अन्यथा 
सृष्टि के प्रारम्भ से जो बीज, अंकुर, वृक्ष श्रादद का हेतु श्रौर फलका सस्वन्ध 
प्रविच्छिन्न रूप से प्राज भी उपलब्ध होता है वह नहीं होता । यदि अनित्य 
का उच्छेद होता तो परम्परा की श्रप्रवृत्ति रूप विनाश होता। तो फिर ये 
बीजादिक झभाज भी क्यो उपलब्ध होते । परन्तु बीजादिक प्राप्त हंंते है । 
इसलिए ग्रनित्य पदार्थ का उच्छेद नहीं होता ऐसा समभना चाहिए । यदि 
प्रतित्य वस्तुका सवंधा उच्छेद होता है ऐसा माना जाय तो किसी भी 
प्राणी को मोहाविष्ट नही होना चाहिए। 


प्रनित्यका उच्छेद स्त्रीकार करने पर श्रविद्या की प्रवृत्ति नहीं होती। 
इसलिए संसार विपर्यास के प्रावरणके बिना ही साध्य होता और समस्त 
लोककी श्रविद्याका विनाश होने से कोई भी तत्व अ्रहृष्ट नहीं रहता। प्त 
एव श्रनित्य वस्तुका उच्छेद नहीं होता ( २४७ ) | 

सममस्त भावों की उत्पत्ति में कारणभूत श्रात्मा को नित्यता सिद्ध 
है । इस कारण से प्रवृत्त बीजादको का उच्छेद नहीं देखा जाता। ऐसा 
कहना भी उचित नहीं। क्योंकि हेतु प्रत्यय को जन्म देने वाले भाव 
तित्य नही रहते । शझौर असत्‌ का जब कोई श्रस्तित्त नही तो खरविषय 
के ममान जगत्सृष्टि मे वह कारण कैसे हो सकता है ? ( २४८ ) | 


यदि भाव भात्महेतुक है तो प्रात्मा के पृथक होने से दूसरे भाव उत्तन्न 
नही होंगे । सुयकान्तमरणा, इन्धन तथा सुर्य के संयोग से अग्नि उत्पन्न हांती 


( १०५ ) 


है चन्द्रमा के समागम होने पर चन्द्रकान्तमरिके संयोगसे जलघारा बहती है। 
बीजादिकों से भंकुरादि उत्पन्न होते है। महाभूतोंसे चक्षु आदि इन्द्रियाँ उत्पन्न 
होती हैं । रूपादि भी दूसरे कारण से ही होता है। यह सब जो प्रात्मकतुंक ही 
हैं इस रूपकी प्रवृत्ति उसी कारणसे ही उपलब्ध होतो है । हेतुसे ही जगत्पर्वत्ति 
हो जाती हैं। तब फिर प्रात्मकतृ त्व-परोक्षा निरर्थक हो होगी। जब नित्यसे 
उत्पत्ति नहीं होती तो लोकमें जैसे हेतु-प्रत्ययोंसे उत्पन्न हुए स्वभावसे झसिद्ध 
बोजरूप प्रतीत्यसमुत्पादसे भ्रनित्य श्रंकुर उत्पन्न होता है जो स्वयं ही प्रव्य- 
वस्थित, निःस्वभाव तथा प्रक्ृतिशुन्य है वैसे हो इस दृष्टास्त द्वारा भय भावोंके 
अन्धकारसे झ्ावृत, युक्ष्म, हेतु-फलमें ्रवस्थित भ्ररूप्ी वेदनादि, भौर हेतु-कर्मके 
क्लेशसे भ्रतीत, श्रवाखरव भ्रौर संस्कार निःस्व्रभाव हेतुसे निःध्वभावी उत्पन्न होते 
है ऐसा समभना चाहिए। 


यथा हि कृतकाद्‌ बीज।जायत कृतको.5डुकुर: | 
अ्नित्येम्यस्तथा सर्वमनित्यमेव जायते ॥ २४६ ॥ 


इसी प्रकार जहाँ वष्ञादिके कारण संस्कारोके सम्बन्धका उन्मूलन हो जाता 
उसे भी विद्वजन प्रतीत्यसमुत्पादज्ञानसे वारण करते हैं। भाव श्रर्थांत्‌ फल 
श्रकृरादि बीजसे उत्पन्त होते है पभ्रत: बोजका उच्छेद नही होता । श्लौर जब 
श्रम्य दिसंयोग के समान भाव बीजादिहेतुक श्रेकुरादि सनन्‍्तानको उत्पन्न नहीं 
करते तब बीजमे उन्छेद दृष्टि होती है। परतु सृष्टिके श्रारम्भसे भ्रब तक प्कु- 
रादि प्रवृत्ति श्रविच्छित्त रूपसे देखी जा रही है। श्रतः बीजमे उत्छेद-दृष्टि 
( भ्रनित्यता ) संभव नहीं । यदि अभ्रंकर रूप फलके प्रवत्त होनेपर भी अपने 
स्वभावमें श्रवत्थित रहनेसे वीज निवर्तित नही होता त्तो बीजमें निकार न होनेसे 
वह तित्य हो जाता हैं। परन्तु ऐसा होता नहीं । श्रंकुर हो जानेपर बीज नष्ट 
हुआ दिखाई पड़ता है । यदि वह अंकुर होने पर भी नष्ट न होता तो उस बीजसे 
दूसरे भी अंकुर होते । परन्तु अंकुर दूसरे होते नहीं। श्रत: ये बीज तथा भ्रंकुर 
ये दोनों भ्रनित्य हैं और भावों का नि:स्वमावत्व स्पष्ट है ( २५० )। 


३ कालप्रतिषेघध--साधारणत; सभी भारतोय दर्शन कालका प्रस्तित्व 
स्वीकार करते हैं। वेद, ब्राह्मण, आरणयक शभौर उपनिषदों में संबत्सर, सूर्य 
चन्द्र श्रादि का वर्खन भ्रथवा उनके प्रति भक्ति का प्रदर्शन उल्लिखित है। इह- 
लोक, परलोक, श्रतीत, वर्वरमान, भविस्य, क्षण, पल आदि काल के ही विभा- 
जक तत्व हैं। मीभांतक और वैशोषिक काल और प्राकाश के सामराभ्यत: चार 
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लवण मानते है-- सुक्ष्मस्व, विश्रुत्व, नित्यत्व भोर एकत्व | जैन दर्शन काल 
को भ्रनस्तिकामिक द्रव्य मानते हैं। सां्य काल को उपाधि मात्र मानसे हैं 
फिर भी उसे शाश्वत प्रकृति का एक गुणा विशेष माना है। बौद्धवर्म ने कालको 
बिलकुल प्रस्वीकार कर दिया । 


प्राचीन बौद्धघर्म में उपनिषदों के समान केवल रूप को ही भ्रनित्य माना 
जाता था श्र चित्य, विज्ञान जैसे भ्रन्य सूक्ष्म धर्म इस अनित्यता के परे थे । 
काल से श्रौपाधिक द्रव्यों की उत्पत्ति हीती है। इस कल्पना का समर्थव बौढ़ 
साहित्य से भी होता है। महाभाषा मे किली मिथ्याहृष्टि के श्रनुसार काल को 
नित्य श्रौर संस्कृत पदार्थ को श्रनित्य माना गया है। श्रभिधर्मकोश में एक 
ऐसे ब्रकाल्यवाद का स्वरूप मिलता है जिसमें भविष्य में उत्पन्न होते बाले 
कार्य का वर्तमानीकरण देशास्तर कर्षणा से होता है। संबभद्र के न्यायानुसार 
ग्रन्थ में प्रतियक्षी के एक भ्रन्य मत का उन्लेख है जो बत्रैकात्यवाद को नहीं 
मानता । 


वभाषिक में रूप श्रौर चित्त की अ्रनित्य माना है। वहा ७४ धर्मों में 
काल को कोई स्थान नही दिया गया। अश्रप्रत्यक्ष रूप से इसका ताद तय श्रमृत 
जातु से अ्रवश्य किया जा सवता है। इसमे श्रोयाधिक काल, जाति, जरा, 
स्थिति एवं अ्रनित्यता रूप संस्कृत लक्षण त्रिकालात्यक है । उत्तरकाल में मात्र 
एक विभु संस्कृत द्रव्य रह गया जिसमे धर्म प्रवस्थित है । धर्म स्वलक्षणवान, 
होता है श्रौर यही उसकी स्पक्रिया ( दृत्ति कारित्र, श्ौर स्त्रभाग ) हैं। 
कारिश्य वा समाप्ति क्षण वतंमान है, श्रनभिव्यकतत काल भविष्यत है, श्रौर 
व्यक्त काल भूत है । श्ास्‍्तविक कारित्र्य ता वह हैं जो भविष्यत धर्मों को 
अपनी स्वक्रया अ्रभिव्यक्त करने के लिए विवश करे ॥। हीनयान श्रभिवर्म में 
इसके ६ प्रकार है - सहभू, समनन्तर, संभाग, सर्वमगर, चिपाक और अधिपति । 
इनमें धर्म क। कारिज्य स्वकारित्र नही, परन्तु उसका हेतु भावावस्थान उसका 
फलोत्यादन सागर्श्य हो जाता है। श्रभिधर्मकोश ( २. पृ० २९३ ) में यह 
कहा गया है कि धर्म चाहे भविष्यत, वतन श्रथवा भूत हो, सदेव रहता 
है । यह उस क्षण मे फलग्रहणा या फलाक्षेप करता है जिस क्षण में वर्तमान 
होकर यह एक फल का हेतु श्रथवा बीज होता है। कारित्र और स्पभाव का 
सम्बन्ध न मिन्‍न है औ्ौरन श्रभिन्न। वह तो प्रतिर्वचनीत है। सौजान्तिकों 
न इस सिद्धाल्त का उपहास करते हुए इसे देवविचेष्टित कहा है ( गअभिधर्म- 
कीश, ४-५७) परन्तु संधभद्व ने इसका प्रतिवाद करते हुए कहा है कि इस स्थिति 
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में फिर बुद्ध को भी उपहास का पात्र बनाना पड़ेगा क्‍योंकि वे लोकेत्तर हैं भो 
झौर नही भी हैं। भर्थात्‌ वैभाषिक भेंदाभेदी हैं।' 


सौत्रान्तिकों के श्रनुसार भूत श्री भविस्यत काल का श्रस्तित्व नितान्त 
काल्पनिक एवं श्राधारविहीन है। उनकी हृष्टि में बतंमान कोल को सत्ता 
कवश्य वास्तविक कही जा सकती है। सर्वास्तिवाद में फल, विधय प्रादि के 
के कारण त्रिकाल का अस्तित्व माना गया है ९ 


भ्ायंदेव ने चतु:शतक में कालवाद के तर्क उपस्थित किये हैं। जिनमें 
प्रमुख हैं--संसार की उत्पत्ति श्रौर लय का कारण एवं वीजादि हेतु का जगत 
की प्रवृत्ति में फलरूप में परिणमन । इन तकों का उत्तर देकर उन्होंने काल 
के भ्रस्तित्वत का खशडन किया है। उनका कहना है कि यदि काल को नित्य 
भाना जाय तो श्रेकुरादि की उत्पत्ति सदैव होनी चाहिए। कालको फलात्मक 
हेतु भी नहीं माना जा सकता, श्रन्यथा भ्रग्ति से दग्ध बीज में अडकुर ( फल ) 
की फलवत्ता प्रसक्‍त हो जावेगी। काल विचित्र जगत का कारण होता तो 
उससे नियत पूर्वावस्थावर्ती नाना रूप विकार से कार्य की उत्पत्ति होनी चाहिए 
पर होती बही | काल की नित्यता स्वीकार करने पर हेतु भाव परिकल्पना भी 
व्यर्थ हो जाती है। इनके श्रतिरिक्त काल के प्रतिषेघ में एक यह भी कारण 
है कि नित्य पदार्थ से नित्य पदार्थ की ही उत्वत्ति होनी चाहिए पर उससे 
जगत रूप प्ननित्य पदार्थ की उत्पत्ति होती है। प्रत: यह सिद्ध है कि काल का 
भ्रस्तित्व नहीं है ।? 


प्रार्यदेव ने काल का प्रतिषेघ करने के लिए एक पृथक्‌ श्रध्याय लिखा है 
जिसका सारांश इस प्रकार है-- 


कालवादियोंके पूर्वपक्ष के सन्दर्भ में श्रार्यदेव ने कहा हैं कि काल का सदुभाव 
स्पष्टत: सिद्ध है । संसार में पृथ्वी, जल, तेज, वायु, श्राकाश, बीज आ्रादि कारणों- 
के रहने पर भो कदाचित्‌ पृष्व और अंकुर भ्रादि की उत्पत्ति भौर नाश होता 
है । भरत: काल नाम का पदार्थ सिद्ध होता है। भौर वह क्षण, पल, मुहूर्त श्रादि 


१. बौद्धधमंदर्शन, पृ० ५७४-८ 

२, भध्वंकास्ते तदुक्तं हयात्‌ सद्दिषयात्‌ फलात्‌ तदस्तिवादात्‌ सर्वास्तिवादी 
मतः--प्रभिधर्म कोष, ५-२४ 

३. चतु:शतक, २०७-२१२ 
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है भ्रभिव्यक्त होता है। अ्रतीत, घनागत, प्रत्युत्पन्न इन तीनों कालोंमें व्यवश्थित 
रहता है झ्लौर माव से भिन्‍न हैं। ब्तः नित्य है। कालवादियों की इस मान्यता 
का खणडन करते हुए भ्रचार्य झार्यदेव ने कहा है कि यदि काल भाव ( पदार्थ ) 
से भिन्न और ज्ञान से सिद्ध हो तो वह उत्पाद श्रौर भड्भ का कारण होगा । 
परतण्तु ऐसा है नहीं। भाव से भिन्न होनेके कारण उसके ग्रहण करनेका प्रसंग 
उपध्थित होगा । 

जो तीनों काल कालके स्वभाव विशेषसे भ्रवस्थित हैं वे भी भ्रमूर्त होनेसे 
स्वरूपत; तिर्णाय करनेमें भ्रसमर्थ होते हैं श्रौर स्वभावत: व्यवस्था करनेमें समर्थ 
नहीं होत । घटादि द्वारा उनकी व्यवस्था करता संभव है । वे काल तो पदार्थसे 
भिन्‍न स्वरूप वाले है, वेदनादिके समान भ्रनुभवाकार है श्रौर रूप, शब्द आदिके 
समान इन्द्रिय द्वारा नही जाते जाते । प्रतएव घटादि द्वारा हो वे विशेष रूपसे 
ज्ञातव्य हैं। इम प्रकार तीनों कालोंका निषंध करनेसे कालका प्रतिषेष स्पष्टत; 
हो जाता है। प्रायंदेव श्रीर चन्द्रकीत ने इस कथन को धट के उदाहरण के 
माध्यम से समझाया है। उन्होंने कहा है कि--- 


जो अनाग्रत घट है उसमें न वर्तमान घट है श्रौर न प्रतीत घट । लक्षणके 

भेदसे परस्परमें यह प्रसंभव है। इस प्रकार जब भनागत घटमें वर्तमान भौर 
श्रतीत दोनों घट विद्यमाव नही है. तब वर्तमान भ्रौर श्रतीत दोनों भी भ्रनागत 
होनेके कारण श्रनागतमें श्रनागत कहलाये । जिस प्रकार बनागत वर्तमानमें 
प्रनागत होनेके कारण श्रनागत है उसी प्रकार वर्तमान झौर श्रतीत दोनों भी 
अ्रनागत हानेके कारण श्रनागतमें श्रवागत हुए । यदि वर्तमानमें अ्नाग्रतत्व होनेके 
कारण प्ननागत ने श्रनागतत्व से भ्रनागत नहीं ऐसा कहा तो भी युक्त नहीं । 
श्रनागतकों सिद्धि होनपर वर्तमान झौर श्रतीत दोनोंकी सिद्धि होगी। यदि 
धनागत ही सिद्ध नही ता अ्रतीत और प्रत्युटन्न ( वर्तमान ) की सिद्धि कैसे हो 
सकेगो । इसी अ्रभिप्रायसे अनागतका अभाव प्रतियादन करनेकी इच्छासे प्राचार्य 
ने कहा हं--“यस्मादनागतौ तौ द्वी नास्ति तस्मादनागत: ४” जब दोनों प्रमागत 
हुए तो तीनो भी भ्रनागत हंगे ही । तोनोके भ्रनागतत्व होने पर श्रतीता प्रौर 
प्रस्युत्यन्न दोनों के अ्सम्भ हाने से श्रनागतत्वसे अनागतकी व्यवस्था कैसे संभव 
है । भतएव भ्रनागत काल नही है । 

श्रनागत घंटे वर्तमानो$तीतश्व नो घट: । 

यर्मादनागतो तो द्वो नास्ति तस्मादनागत; ॥२४१॥ 


यदि भ्रतीतत्व भ्ौर प्रनागतत्व ये दोनों स्वभाव श्रनागत घटमें विज्ञमान हैं 
तो भ्रतीत्व युक्त नही क्योंकि श्रनागत स्वश्ावके समान प्रनागतका सदुभाव भो 
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सिद्ध हो जायगा + धतएव अनागत घतीत नहीं हो सकता। श्रतोत के सिद्ध न . 
होने से भनागत भी सिद्ध न हो सकेगा (२५२ )। 


तथा, जो भ्नागत भाव है वह सत्‌ है या असत्‌ । प्रतागत स्वभाव के होने 
पर सत्‌ होगा नहीं, यह ऊपर कहा जा चुका है। वंसे ही भसागत भी न होगा । 
जिसका जो स्वभाव रहता है उसकी स्थिति तदात्मक झौर वर्तमान रहती है । 
नीलात्मकत्व के सदुसभाव से ही नीम वर्तमान [ विद्यमान | है, पीतात्मकत्व के 
कारण नहीं। उसी प्रकार भ्रतागत भी अनागतत्वभाव से वर्तमान में ही रहता 
है, प्रनागत में नहीं। जब अनागत सिद्ध नहीं होगा तो इसी के भराश्चित सिद्ध 
होनेवाला न वर्तभान ही है भ्रौर न भतोत ही है। इस इस प्रकार तीनों 
कालों का सदुभाव सिद्ध नहीं होता (२५३) । 


जो श्रतीतकाल है वह भ्रतीत स्वरूप से भ्रतीत है या धनतीत स्वरूप से। 

श्रतीत स्वरूप से श्रतीत हो नहीं सकता भ्नन्‍्यथा वह श्रतीत नहीं कहला पाबेगा 
श्रतिक्रांत व्यापार का ही नाम श्रतोत है। जो इस समय है वह प्रतीत भति- 
क्रान्त कसी कहा जायगा | जसे दुग्ध भाव से प्रतीत दही दुग्ध नहीं हो सकता 
श्रौर बालभाव से श्रतीत युवा बाल नहीं हो सकता । इसो प्रकार प्रतीतकाल 
से उत्पन्न होनेवाला श्रतीत अतीत नहीं कहा जा सकता (२५४) | उक्त दोष को 
बारण करने के लिए यदि यह कहा जाय कि श्रतीतकाल उसे कहते हैं जो 
श्रतीत से भ्रनतीत हो तो ऐसा मानने में भी श्रतीतकाल से उत्पन्न होनेवाला 
श्रनतीत झ्रतीत का उलंघन नहीं करता । इस प्रकार जो प्रतीत के व्यापार 
से शुन्य होगा वह प्रतीत कैसे कहा जा सकता है! प्रतएवं प्रतीतकाल का 
प्रस्तित्व सस्भव नहीं श्लौर जब अतोतकाल नही है तो उससे 'अनपेक्षितत 
झनतीत (वर्तमान, भविष्यतु) भी नहीं है। इस प्रकार स्वरूपतः तोनों काल 
नहीं हैं । 

स्थादत्तीतादतीतश्चेदतीतो जायते कुत:।॥ 

अतीतादनततीतश्चेदतीतो जायते कुत्त: ॥२५५॥। 


जो वैभाषिक सर्वकाल के सदभाव को कहने के लिए सर्वास्तिवाद को ही 
प्रशंसा करता है उसके दृष्टिकोण के पुनर्परीक्षण के सन्दर्भ में प्रश्न है कि जिस 
अ्रनागत भ्रर्थ के अस्तित्व की कल्पना की जाती है, उसकी कल्पना उत्पन्न होने 
पर की जाती है प्रथवा श्रनुत्पन्त होने पर । यदि भ्रनागत भांव भी उत्पन्न है तो 
बह उत्पन्न होने से वर्तमान होगा, श्रनागत कैसे ! यदि भ्रनागत भाव श्रजात 
(अनुत्पन्त) है तो भ्रनायत भी हुआ्ला भौर विद्यमन भी । तब निर्वाण की तरह 
इसको भी झनित्य मानना पड़ेगा । (२५६) 


( ११० ) 


यध्यपि भ्रनागत भ्रनुत्पन्त है तथापि वह श्रसंस्कृत के समान झविनाशी है । 
हेलु भौर प्रत्यथों से भ्रनागतौय भ्रतागतत्त के नाश हो जाने से वर्तमानता भा 
जाती है । इस तरह भनागत श्रतित्य है (२५७) | 


जो यह वर्तमान पदार्थ है वह भ्रनित्य ही है। क्योंकि स्वभावत: भ्रव्युत 
रहने से वर्तमानत्व के सम्बन्ध से वर्तमान कहा सम भ्रौर जिसकी भनित्यता 
है वह वर्तमान में भ्रभाव के कारण विद्यमान ही नहीं होता । इस प्रकार र्त- 
मानत्व के साथ बर्तमानत्वाभाव भी मानना पड़ेगा। परन्तु एक पदार्थ में 
सदूभाव भौर प्रसदृभाव ये दोनों विरोधी तत्व रह नहीं सकते | इसलिए बर्त- 
मान श्रतीत नहीं है, नित्य है। इसी प्रकार श्रतीतकाल की भी प्रनित्यता 
सस्भव नहीं । क्योंकि जो विनष्ट हो जाता है उसे श्रतीत कहते हैं। तब तो 
प्रतीत के भ्रनित्य मानने पर विनष्ट का पुन विनाश मानना पड़ेगा जो श्रयुक्त 
प्रौर निष्प्रयोजन है । इससे श्राश्रयाभाव भर भ्रनवस्था दोष मी प्रा जाते हैं। 
प्रत। वर्तमाव भौर भतीत ये दोनो नित्य है। इसके श्रतिरिक्त उसकी तीसरी 
गति भी नही होती । यदि वर्तमान भ्रोर श्रतीत इन दोनो से श्रत्य भ्रनागत को 
प्रनित्य मानें तो यह भी युक्त नहीं क्योंकि उत्पन्न हुआ्आ वर्तमान श्रौर श्रतीत 
पतित्य है। जब वे भनित्य सिद्ध नहीं हो सके तो उत्पत्ति रहित श्राकाशादि 
की तरह श्रतागत की श्रनित्यता तो ध्रत्यन्त श्रसंगत होगी। प्राश्रयाभाव 
ध्रौर भ्रतवस्था दोष से विनष्ट वस्तु की पुनरुत्पत्ति संभव नहीं । श्रतः जैसे नित्य 
श्राकाश में शनित्य वर्तमान भ्रौर प्रतीत की कल्पना निरर्थक है वैसे ही स्वभाव- 
वादी की काल के श्रतात वर्तमान और श्रनागत को कह्पना भी श्रसंगत 


है (२५८) । 


अनागत भाव का श्रस्तित्व है। तन्तु में पट, कपाल में धट, बीज मे 
प्रंकुर भ्रादि भ्रनागत भाव पहले से विद्यमान रहते हैं भौर वे हेतु-प्रत्यय-साम- 
श्रियों के पश्चात्‌ उत्पन्त होते है। क्‍योंकि जो पहले से जिसमे विद्यमान नही 
रहते वे पीछे भी उत्पन्न नहीं होते। जं॑से बन्ध्या स्त्री को पुत्र उत्पन्न नहीं 
होता । भ्रतएवं जन्म देखने से श्रनागत भावों का अस्तित्व ज्ञात होता है । ऐसी 
कल्पपना पर आर्यदेव ने कहा है कि 


यः पहश्चाज्जायते भाव: स पू१र्वों' विद्यते यदि 
त मिथ्या जायते पक्षस्तस्माश्नियतिवादिनाम्‌ ॥२५६॥ 


उत्तत्ति से पुर्व श्रवस्थित जो भाव हेतु-प्रत्ययों से पीछे उत्पन्न होता है। 
उसका यदि उत्पत्ति से पुर्व॑ स्वरूपत: अ्रस्तित्व है ऐसा माना जाय तो जगत का 


( १११ ) 


वर्णन करनेवाले नियतिवादियों का प्रतिनियत स्वभाव, निर्हेतुक, पुरुषकार- 
शून्य, उपपत्तिविरुद्ध पक्ष मिथ्या नहीं होगा प्रर्थात्‌ श्रतागत भाव के यथार्थ 
मानने पर नियतिवाद पक्ष भी यथार्थ हो जायगा । यदि नियतिवाद पक्ष सत्य 
साना जाय तो इसमें हष्टाहृ॒ष्ट विरोध पभ्राता है। भौर जगत के पुरुषार्थ की 
भी कोई प्रपेक्षा नहीं रहती तथा प्रतीत्य समुत्पाद का प्रभाव हो जाता है। 
उसके भ्रभाव होने पर खरविषाण के समान समस्त जगत अश्ग्राष्म ही जावेगा। 
झतएव नियतिवाद श्रयुक्त है। इसलिए श्रतागतसदभाववाद भी श्युक्त 


है (२५४) । 


जिस पदार्थ का हेतु-प्रत्ययों से उत्पादन किया जाता है वह जन्म के पूर्व है 
ऐसा मानना युक्त नहों। यदि उसका अ्रस्तित्व होता तो विद्यमान ( सत्‌ ) 
वस्तु का पुनरुत्पादन होता । परल्तु सत्‌॒ का पुनरुत्पादन होता नहों क्योंकि ऐसा 
म/नना निष्प्रयोजक है ( २६० )। यदि श्रतागत नहीं मानेंगे तो झनागत पदार्थों 
का अभ्रवलस्बन करनेवाला योगियों का अखिधिज्ञान भी यवार्थ न होगा । परन्तु 
योगियो का ज्ञान यथार्थ है क्योकि उनकी भविष्यवाणी यथार्थ ( सत्य ) रहती 
है। असत्‌ बन्ध्यापुत्रादि मे यह संभव नहीं | अ्रतएवं भ्रनागत यथार्थ है। ऐसी 
कल्पना किये जाने पर श्रचार्य भ्रार्य देव ने कहा है कि--- 


हृश्यतेडनागतो भाव: केनाभावों न हश्यते । 
विद्यतेश्नारात॑ यस्य दूर॑ं तस्थ न विद्यते ( २६१ ) 


उत्पत्ति से पूर्व की श्रवस्था में भ्रनागत पदार्थ नहीं है। यदि भ्रविद्यमान 
पदार्थ योगियों द्वारा देखा जाता है तो बन्ध्यापुत्रादि भी देखे जाने चाहिए। 
परन्तु भ्रविद्यमान पदार्थ तो योगियों द्वारा देखे जाते हैं, बन्ध्यापुत्रादि नहीं । 
स्वभावत: दोनों भ्रसत्‌ हैं। उनमें एक दिखाई देता है, दूसरा नहीं, ऐता कहना 
युक्तिसंगत नहीं। जिसके मत में भ्रनागत पदार्थ स्वरूपतः है उसके मन में वह 
दूर नहीं होगा । परन्तु दूर होंता प्रवश्य है । ये द्रधर्म भ्रतीत प्रौर प्रनागत 
है। अन्तिम धर्म है--प्रत्युत्पन्न पदार्थ । इस प्रकार श्रनागत धर्म उससे दूर हुआा 
जो श्रयुक्त है क्योंकि जिसके मत में ध्रनागत भी विद्यमान हो है उसके लिए 
झनागत दूर नहीं हो सकता ( २६१ )॥ 


जिसके लिए काय, वचन भ्ौर मनका संयम है वह दानादि धर्म यदि भकृत 
( नित्य ) ही है तो उसकी प्राप्ति के लिए यम, नियमांदिक श्रम व्यर्थ होंगे। 
उस श्रम के बिना भी धर्म को प्राप्ति संभव, होने लगेगी ॥ श्रतत; धर्म को नित्यत्ता 


( ११२ ) 


होते हुए भी नियम से धर्म की कुछ विशेषता सम्पादन करते हैं। वही विशेष 
भंश पहले प्रविद्यमान होने से पीछे किये जाते हैं। इस प्रकार प्रनागतार्थवाद 


अग्ुबत है ( २६२ )। 

भरनित्यत्ववाद भ्रौर सत्कायंवाद इन दोनों के परस्पर विरोधी होने से 
एक वस्तु में दोनों कैसे सम्भव हैं? इस श्राशंका पर भ्रचार्य कहते हैं-«- 
“प्राद्यस्तों यस्य विद्येते तललोकेडनित्यबुच्चते” | श्रथोंत्‌ भनित्य वह हैं 
जिसका श्रादि शरौर श्रगत दोतों हो। जिसके पूर्व भावात्तर नहों वह आदि 
लोक है भ्रौर जिसके पश्चात्‌ भावान्तर नहीं वह भ्रस्त लोक है, श्रनित्य है। जिस 
पदार्थ का भ्रादि प्रौर प्रस्त दोनों है वह लोक है; श्रनित्म है। इसलिए 
प्रथन्त के सदभाव से लोककों नित्य नहों कहा जा सकता। झौर न उसका 
सत्कार्यवाद भी कहा जा सकता है ( २६३ )। 


यदि श्रनागत नहीं है तो श्रनागामि क्लेश श्रौर जन्म के अ्रभाव से बिना 
प्रयत्न के ही मोक्ष हो जायेगा। प्रार्य मार्ग के फल से युक्तों के प्रनागत ब्लेश 
जन्म न होने के कारण प्रनागत न होगा। जैसे श्रनागत के बिना घुकक्‍्तों का 
प्रयत्न सिद्ध हो जाता है उसी प्रकार इस भ्रनागतफलाभावबाद में प्रयत्त के बिता 
मोक्ष प्राप्त हो जायगा। परन्तु होता नहीं | भ्रत्तएव असत्कायवाद युक्त नहीं | 
श्रवागत के मानने में केवल मुक्ति-प्राप्ति मे ही दोष नहीं भ्राएगा प्रत्युत 
हमार भ्रहेतुक उत्पाद भी होने लगेंगे। ऐसी स्थिति में यह भी कहा जा 
सकता है कि लोहित वर्ण के बिना लोहित वर्ण की उर््पत्ति होती हैं। 
यदि लोहित वर्ण के विना लोहित वर्श की उत्पत्ति मानों जाय तो वह 
अरहेतुक ही होगी। परन्तु भ्रहेतुक उत्पत्ति होती नहीं । यदि ऐसी सम्भावना 
मानें तो भरत में भी रागका प्रसंग मानना पड़ेगा । अतएव भ्रहेतुक उत्पाद 
सम्भव नहीं । जब श्रहेतुक उत्पाद नहीं होगा तो भ्रतागतका भी न होना प्रयुक्त 
ही है ( २६४ )। 


सांख्य श्लौर वंभाषिक ये दोनों दर्शन सत्कार्यवादी ही हैं। सांख्य दर्शनमें 
जो सत्‌ है वही है, जो भसत्‌ हैं वह नहीं ही है। श्रसत्‌ की उत्पत्ति नहीं होती 
प्रौर सत॒का विनाश नहीं होता । असत्‌ कारणसे, उपादात-प्रहणसे श्रौर शक्यका 
शक्य-कारण भादि होनेसे सत्‌ ही कार्य होता है। यदि असत्कार्यवाद माना 
जायगा तो सभी पदार्थोसे सभी पदार्थोकी उत्पत्ति होनी चाहिए, परन्तु होती 
नहीं । ध्रतएवं सत््‌्‌ हो कार्य होता है। वैभाषिक दर्शन भी स्वभावत: उत्पनत ने 
दोनेसे उत्पत्तके भयसे तीनों कालोंमें संतूकी ही कल्पना करता है । वशेषिक, 


( ११३ ) 


सौतान्तिक और विज्ञानवादी पअसत्कार्यवादों हैं। सत्‌ क्वर्यकी उत्पत्तिके निरोध 
होनेसे भ्रसत्‌ ही कार्य उत्पन्न होते हैं ऐसा मानते हैं। अतएव सत्कार्यवादियों 
आर पधसत्कारयवादियोंमें सत्कार्यवादीके मतमें घटके लिए जो स्तम्भद्वार, कपाट 
झ्रादिका बन्दर, पक्षी भ्ादिकी रचना रूप अलंकार युक्त नहीं है। क्योंकि वह 
अ्रलंकार रूप कार्य तो ग्रहमें सत्कार्यवादोके सनमें पहलेसे हो विद्यमान है । 
ग्रन्यथा प्रसत्कार्यवादका प्रसंग उपस्थित हो जाता है | 
श्रमत्कार्यवादों के मन में भी स्तम्भादि श्रलंकार निरथेक होंगे। क्योंकि 

झ्रलंकार रूप कार्य तो भअसत्कार्यवादी के मत में श्रसत्‌ है। जैसे श्रसत होने 
से बन्ध्यापुत्र किसी के द्वारा भी पैदा नहीं किया जा सकता। उसी प्रकार 
ग्रृह के लिए स्तम्भादि भ्रलेंकार को श्रसत्कार्य वाद के भी मत में कोई पैदा 
नहीं कर सकता । 

स्तम्भादीनामलक्छारों ग्रहस्यार्थे निरर्थ*: | 

सत्कार्य मेव यस्ये"'्ट' यस्यासत्कार्यमेव च ॥२६५॥ 


यदि श्रतागत प्र्थ का परिणाम वर्तमान माना जाय तो इस स्थिति में दो 
प्रवस्थायें सम्भव है--स्वरूप के विनाश से कल्पना की जाय अ्रथवा स्वरूप 
स्थिति से । यदि स्वरूप के विनाश से परिशाम मानें तो एक नष्ट होगा औौर 
दूसरा उत्पन्न होगा। इस प्रकार परिणाम से उत्पत्ति और विनाश दोनों 
टोंगे। स्थिति से परिणाम माना जाय तो एक द्रव्य का दूसरे धर्म में वत्ति 
का उदय होने से धर्मान्तर का उद्भव्र होगा न कि परिणाम का! यहो हमारा 
परिणाम है। इसी को स्पष्ट करत हैं। जैसे गोरस द्रब्य में हने ठाले र्मान्तर 
दुग्धभाव की निवृत्ति और दघधिभाव की उत्पत्ति परिणाम है। उसी प्रकार 
सत्त, रज, तम इन तीनों गुणों की अ्रनागवावर्था को निवातत्त भौर वर्तमान 
झभवहया की उत्पत्ति ही परिणाम है। परन्तु इस परिणाम के परस्तित्व की 
स्थापना करना सम्भव नहीं है। क्योकि लाक को प्रनागत श्रादि तोनों गुणों 
के प्रस्तित्व का तो ज्ञान है परन्तु परिणाम का नहीं। दि दुग्ध का विकार 
है ऐसा कहना सम्भव नहीं क्‍योंकि दुग्धावस्था में ही दुग्ध में दुग्धत्व है, दुर्भा- 
वस्था में ही वर्तमान दुग्ध दधि-भावको प्राप्त नहीं होता । यदि दुरब हो दवि भाव 
में हो जाता तो दुग्ध ही दधि हो जायगा। परन्तु यह उक्षित नहों। प्रतएव 
यह दुग्ध का दधिभाव नहीं है। जब दुग्ध का दब्षिभाव होता तो श्रन्य किपी 
का भी हो जाता । अप्रतएब परिणाम नहीं है। दघि में दुर्बावर्था से भिद 
गोरख द्रव्य माव की कुछ भो उपलब्धि नहों होती। इसलिए आचार्य ते कहा 
है तथापि वर्तमानोउस्ति कल्पयन्त्यविचक्षणा (२६६ ) । 


( ११४ ) 


संसार में एक क्षण में उत्पत्ति श्रौर भड़ वाले पदार्थों की किसी भी प्रकार 
की स्थिति नहीं है। स्थिति के प्रभाव से काल का हेतुमाव नहीं है। इसलिए 
पदार्थों के नित्य न होने से भाव रूप संसोर की स्थिति सम्भव नहीं। यदि 
स्थिति होतो तो फिर णीणता नहीं शभ्राती। क्योंकि जरा जीर्णता स्थिति के 
विरुद्ध होती है। प्रन्त की जीराता को हटाने के लिए ही स्थिति का प्रभाव 
समभना चाहिए ( २६७ )। 


यदि भाव की स्थिति होती तो भाव क्रम से अनेक विज्ञानों द्वारा ज्ञेय होते 
इसकी सम्मावना भी नहीं। क्योंकि ज्ञान और कज्ञेय दोनों क्षरिक होते हैं। 
जो एक से ग्रहण ( जाता ) किया जाय वह दूसरे से ग्रहण नहीं किया जा 
सकता । श्रतएवं भाव स्थितिमान्‌ नही है। स्थिति के न होने से व भाव ही 
सिद्ध है श्रौर न काल ही (२६८ )। 


यदि पदार्थ से श्रनित्यता पृथक्‌ ही है तो झनित्यत्व के लक्षण-भेद से पदार्थ 
नित्य हो जाता है। परन्तु भावपदार्थ नित्य नही है। श्रतएव अनित्यत्व का 
अन्यत्व भाव युक्तिसंग्त नहीं। यदि प्रनित्यत्व भाव स एक है तो भी वह भाव 
एकल्व से पृथक रह नहीं सकता झौर जो प्रनित्यत्व है, वह भाव में ही रहता 
है। इसलिए श्रनित्यत्वात्मक होने के कारण पदार्थ की स्थिति सर्देव संभव 
नहीं। इसलिए भाव को स्थिति नहीं है। स्थिति के प्रभाव से श्रनित्यत्व 
नहीं । स्थिति भौर भनित्यत्व इन दोनों के भ्रभाव से पदार्थ नही है भौर पदार्थ 
के न रहने से काल भी न नही होगा ( २७० )। 


यदि स्थितिकाल में झ्नित्यता दुर्बल है तो धर्मकी समानता होने पर चह्‌ 
स्थिति किसके द्वारा नष्ट को जायगी ? उसके बाद बलवत्ता कैसे भ्रायगी । भर्थात्‌ 
नही भ्रा सकती। श्रतएव स्थिति पहले ही भ्रथवा पश्चात्‌ ही बलवान नहीं 
होगी । इसलिए पदार्थ नित्य श्रथवा स्थितिहीन हागा । परन्तु यह युक्त नहों । 
भ्रतएव भाव की स्थिति नहीं है ( २७१ )। 
यदि भ्रनित्यता दुर्बल नहीं होतो, बलवती होती तो सभी पदार्थों में रहती । 
यद वह पदार्थों के एकांश में व्याप्त होकर रहे तो सभी में भी नही रहेगी । जब 
सभी पदार्थों में वह प्रनित्यता नहीं रहेगी तो सभी पदार्थ अनित्य भी न होंगे । 
जहाँ स्थिति बलवती होगी वहाँ कोई भ्रंश नित्य होगा श्र जहाँ ग्रनित्यता 
बलवती होगी वहाँ कोई अ्रंश भ्रनित्य होगा। इस प्रकार न सभी भ्ननित्य होंगे 
और न सभी नित्य होंगे ( २७२ )। ॥ 


( ११५ ) 


यदि भ्रनित्यता लक्ष्य के साथ नित्य रूप से सम्बद्ध है तो स्थिति नित्य नहीं 
होगी क्योंकि लक्ष्य और लक्षण व्यमिचरित नहीं होते । यदि अभ्रनित्यता नित्यता 
नित्य हप से सम्बद्ध नहीं है तो स्थिति नित्य होगी क्योंकि भ्ननित्यत्व का वहाँ 
अनुबन्धन हो जाता है। यदि स्थिति की नित्यता की रञ्मा के लिए प्रनित्यता 
को लक्ष्य के साथ उत्पन्न न मानकर पश्चात्‌ काल में माने तो भाव पहले नित्य 
होकर पश्चात्‌ ग्नित्य होगा । इस प्रकार एक ही भाव को नित्य भ्ौर ध्नित्य 
दोनों मानना पड़ेगा, परन्नु यह युक्त नहीं ( २७३ )। 


यदि उस पदर्थ का भ्रस्तित्व है तो उसकी भ्रनित्यता भ्रसत्य होगी भ्ौर 
यदि वह नष्ट होता है तो उसका भ्रस्तित्व भ्रसत्य होगा। भ्र्थात्‌ स्थिति को 
मानना युक्त नहीं। श्रौर उसकी स्थिति के ने होने से पदार्थ भी नहीं होगा । 
'पदार्थ के न होने से उसके भ्रा4 त रहनेवाला काल भी स्वभावतः सिद्ध नहीं होगा 
( २७४ )। काल श्रतीत संस्कारों की स्मृति का कारण है यह भो ठीक नहीं 
क्योंकि वर्तमान में स्थित पदार्थ का जो स्वरूप साक्षात्‌ करने वाले पुरुष के 
वर्तमान ज्ञान द्वारा देखा गया है वह पुनः वर्तमान ज्ञान का विषय नहीं हो 
सकता क्‍योंकि एक पदार्थ का दा विज्ञानों द्वारा शैय होना पहले ही निषिद्ध कर 
दिया गया है। इसी न्याय से देखा हुआझा पदार्थ पुनः नहीं देखा जाता। 
अतएव तद्विषयक स्मृति भी पुन नही होती । 


इसलिए स्मृति का धालम्बन अतीत भाव हुआ न कि वर्तमान। वह 
अतीत भाव यदि स्वरूपत: होता तो वह स्मृति विद्यमान भाव का प्रालस्बन 
करने के कारण स्वरूपत: सिद्ध होती। परन्तु जब वह प्रतीत भाव स्वरूपत: 
नहीं है तब उसका शआ्रालम्बन करनेवालो स्मृति भी नहीं है। श्रतः वह 
स्मृति मिथ्या है। मिथ्या इस स्वभाव से भ्रभाव और प्रतीत्यसमुत्पाद में 
कोई भ्रस्तर नहीं। भाव प्रौर प्रभाव दोनों पदार्थ मिथ्या नहीं हैं। भरतीत 
पदार्थ भी सबंथा है नहीं ऐसा नहीं कहा जा सकता, क्‍योंकि उनका स्मरण 
होता है प्रोर फल भी देखा जाता है। स्वरूप से होने पर भी वह नहीं 
है। नित्यत्व का प्रसंग होने पर वस्तुग्रहण का भी प्रसंग उपस्थित होगा | 
उस प्रकार के भाव से स्मृति भो वेसी हो होगो । प्रत३ वह स्मृति मो मिथ्या 
है उसी तरह जिस तर स्वप्नावस्था में देखे गये प्रनुभव विषयक स्वप्नों की 
स्मृति जाग्रत श्रवस्था में मिथ्या होती है । 


न हष्टों दृश्यते भावश्चित्त न जायरे पुनः | 
तेन मिथ्या स्पृतिर्नामार्थोडस्या मिथ्यंव जायते ( २७५ ) । 


( ११६ ) 


हृष्टिप्रतिबेध--सभी पदार्थ प्रत्यक्षज्ञानगम्य नहीं होते। कुछ (परोक्ष 
पदार्थ) अनुमानगम्य भी होते हैं। स्वभावशुन्यता के विषय में दृष्टान्स के 
होने से प्रनुमान भी कर सकते है : यहाँ सर्वत्याग का उपाय सर्वधर्म स्वभाव 
श्पता है। उस सर्वंधर्मस्वभावशून्यताकों कोई विपरीप नहीं कर सकता । प्रौर 
यह सर्वंधर्मस्वमावशून्यता सूक्ष्म भी है । क्योंकि सभी के समीप सर्वदा होते 
हुए भी बह सभी के समक्ष नहीं है । युक्तियों द्वारा सर्वधर्मस्वभावता का खणडन 
करके निःस्वभावता का प्रतिपादन किया गया है। थही निश्चय करना चाहिए । 
निश्चय करने में दो विकल्प उठ सकते हैं--यह ऐसा ही है या भ्न्यथा | यदि 
भ्रनिशचय का कोई कारण है तो उसे उपस्थित कीजिए | यदि नही है तो उक्त 
प्रकार में खप्डन हो ही चुका। और थोड़ा भी श्रनिश्वय का कारण कहना 
संभव नहीं, ऐसा इसी दृष्टान्त से सिद्ध है । भ्रत: यदि बुद्धोक्त उपदेशों की सत्यता 
में कुछ सन्देह है तो शुन्यता के उपदेश की सत्यता से ही श्रन्‍्य उपदेशों की भी 
सत्यता का निश्चय कर लता चाहिए। ध्स प्रकार बुद्ध के उपदेशों मे कहीं भी 
मन्देह नहीं रहता (२५०) | 


शास्त्रसंकेत को न जानने वाले गोपालक श्रादि सैकड़ों बार उपदिष्ट 
होने पर भो शन्‍्यता के ज्ञान मे उनका प्रदेश नहीं हुआ । इसीलिए उन्हें भय 
होता है । शून्यता का ज्ञान होने पर ही पशिडतों का भय सर्वथा दूर हो जाता 
है । क्योंकि भय के कारण भ्रहेकार और ममता के अ्रभिनिवेश शन्यता के ज्ञान 
से उसी तरह नष्ट हो जाते है जिस तरह रस्सी मे सर्पका विपरोत ज्ञान होने के 
डाद रस्सी के देखने पर सर्प का भय दूर हो जाता है। परन्तु जो भ्रल्पज्ञानो है 
उसे नियम से ही होता है ॥२८३॥ 


संसार में प्रवृत्ति कराने मे भ्रनुकल धर्म प्रवर्तक कहलाता है और भ्रज्ञानियों 
का श्रम्यास इसी प्रवर्तक धर्म मे होता है। पदार्थों की स्वभावशन्यता रूप धर्म 
तो निवर्तक है क्योंकि वह संसार से निवृत्ति कराने में श्रनुकुल होता है। उस 
स्वभावशम्यता के भ्रम्यास का बाघक श्रात्मस्‍्तेह है। उस शभात्मस्नेह में चित्त 
लगा रहने से साधारण जन निवर्तक शुन्यता धर्म से भ्रत्यन्त भयभीत हो जाते 
है। श्रौर स्वभावशन्यता को प्रपात की तरह मानते हुए उसे यथार्थ रूप से 
समभने का प्रयत्न ही नही करते ॥२८४॥ 


इस प्रकार भज्ञानान्थकार से शभ्रच्छादित पदार्थ तत्व में एवं प्रप्राप्य 
प्रन्तवाले संसार रूपी महावन मे प्रनष्ट सन्‍्मार्ग वाले किसी व्यक्ति की भक्ति यदि 
स्वभावशन्यता मे हो जाती है। तो उस भक्ति के झनुकल कारणों में वृद्धि हो 


( ११७ ) 


जाती है। झभौर उससे उत्पन्न होने वाली प्रसन्नता शुन्यतासिद्धान्त के उप- 
देश में हो जाती है। ऐसे ही व्यक्तियों को उपदेश दिया जाना भाहिए | परन्तु 
जो किसी ईड्या, मात्सय, भय श्रोता के हष शभ्रादि मोह के कारण तस्वधर्म 
(स्वमावशस्यता) के पात्रजन के उपदेश सुनने में विध्च उपस्थित करता है उसे 
देव झौर मनुष्यात्मक सुगति भी नहीं मिलतो क्योंकि वह निश्चित रूप से दुर्गति 
में जाता है तो फिर मोक्ष-प्राप्ति की बात तो कोसों दूर रही ॥२८५॥ 


इस प्रकार दूसरे का भ्रत्यन्त उपकार करते वाले के सन्दर्भ में कहा गया है 
कि शोल से पतित व्यक्ति अच्छा है परन्तु दर्शन (स्वभावशुन्यता रूप बौद्ध 
दर्शन) से पतित व्यक्ति भ्रच्छा नहीं। शोल छ्ले स्वर्ग प्रात होता है। परल्तु 
बोढदशै न से निर्वाणपद प्राप्त होता है। 


शोलादपि परं॑ स्रंसो न तु हर$ कथज्बन। 
शीलेन गम्यत्रे स्वर्गो हृष्टया याति परं पदम्‌ ॥ २८६ ॥ 


इस तत्वदर्शन के रहस्य को जानने के लिए विद्वान को प्रयत्न करना 
चाहिए । बौद्ध दर्शन के विधांत के भय से सर्वत्र पात्र विशेष को निश्चित किये 
बिना श्रपात्रों मे इस नैरात्म्यदर्शन का उपदेश नहीं देना चाहिए। क्योंकि 
अपात्रों में दिया गया उपदेश निरर्थक ही होता है | 


जो पभ्रद्वितंय मोक्षद्वार है वह नैरात्म्य है। कुत्सित मतावलम्बियों को जो 
भयंकर है वह नैरात्म्य है। समस्त बुद्धाके ज्ञान का जो विषय है वह नेरात्म्य है। 
श्रात्मा नाम है स्वभाव का। उस आत्माके अश्रभावकों नेरात्म्य कहते है। बहू 
नेरात्म्य धर्मनरात्म्य भौर पुदूगलनैरात्य के भेदसे दो प्रकार का है। यहां जो 
पुदूगल ने रात्म्य है वह स्कम्धों से जाना जाता है। श्रौर वह स्कन्व में पाच प्रकार 
से खोजते हुए उत्पन्न नहीं होता | परन्तु धर्मस्क्रन्‍्ध, श्रायतन धातु सूचक पदार्थ 
है । इन धर्मो का और पुद्गल का श्रपने हेतु श्रौर प्रत्यय के श्राधीन जन्म हॉता 
है और वे उपादानों से जाने जाते है। इस लिए उनका स्वायत्त व अपरायत्त 
अपना आ्रावृतक (नित्य) रूप नहीं है। इस प्रकार पुदूसल की और धर्मों को 
निःस्वभावता व्यवस्थित की गई है। जिप्त पदार्थ की स्वरूपतः सिद्धि नहों है 
उसकी भ्रन्य किस श्रात्मा से सिद्धि होगी ? अभ्रतएवं सर्वथा श्रद्धद्ध लक्षण स्वरूप 
हो पदार्थ मूर्ख व्यक्ति के विसंवादक श्रात्मा द्वारा जाने जाते हैं भ्रौर इसो 
कारण शभज्ञानी उनसे ममत्व करने लगत है । सम्परदर्शनों द्वारा पदाथे के बयार्थ 
स्वसाव को जानने के बाद धर्मनैयत्म्य श्ौर पुदुगलनरात्म्य दोनों का ममत्व छूट 
जाता है गौर यही निर्वाण प्राप्ति का कारण है। नैरात्म्प का ज्ञान होने पर 


€ ११८ ) 


समस्त पदार्थों में ममत्व का त्याग हो जाता है भशौर फिर कहीं पर कोई प्रार्थना 
को भावश्यक्ता नहीं होती । इसलिए नैरात्म्य एक प्रद्वितीय मोह्ष-द्वार है । 
यह नैरात्म्यदर्शन कुत्सित मतावलम्बियों को भयद्धुर है। क्योंकि नैरात्य- 
दर्शन में वस्तुका सर्वथा श्रभाव माना जाता है जो प्रन्य मत वालों द्वारा निर्धा- 
रित वस्तु के स्वरूप से पूर्णात: विपरीत है। इसीलिए उन्हें नैशतय दर्शन भर्य- 
कर प्रतीत होता है। समस्त बुद्धो के ज्ञानका विषय नैरात्म्य है समस्त बुद्धों में 
श्रावक बुद्ध, प्रत्येक बुद्ध झौर सम्यक्सम्बुद्ध तीनों सम्मिलित है। ज्ञानविशेष 
का विषय रहने से इसे समस्त बुद्धो का विषय कहा गया है। प्रार्यदेव ने 
नैरात्म्यधर्म की महत्ता को व्यक्त करते हुये कहा है कि जो इस धर्म को जानता 
है उसकी भ्रन्य धर्भ में प्रीति नहीं होता । इसलिए यह नैरात्म्यधर्म श्रात्मा के 
नाश के द्वार के समान देखा जाता है (२६१) 


सद्धर्मतत्वदर्शन रूपी श्रमृतरसास्वाद से श्रन्य दर्शनों का रस अ्रसन्तोषकर 
हो जाता है। श्रतः बह श्रमृतरस अन्य भी दर्शनों में नही मिलता। इसलिए 
भ्राचाय ने श्रास्वादित सद्धमम्रृतरस के समान बुद्धिमान व्यक्ति के मनतकी 
सन्‍्तोषकारक वचन कहा टै--“धर्मोश्यमात्मनस्तेन नाशद्वारमिवेक्ष्यते ।” यह 
नैरात्म्यधर्म आत्मा के नाशद्वार के समान देखा जाता है (२६२) 


बहुत से कुशल मनुष्य भी अन्य तीथिकों के मतो का श्रालस्‍्वबन करते हुए 
दिखाई देते हैं, भगवान बुद्ध का नहों । इसका मुख्य कारण है--बौद्ध दर्शन की 
प्रत्यन्त सूक्ष्मता | बौद्धधर्म की यूक्ष्मता और श्रन्‍्य धर्मो की श्रयुक्तता का प्रति- 
पादन करते हुए श्राचार्य ने कहा है--शाक्य धर्म चित्त से, भ्रवेलक धर्म नेत्र से 
भ्रौर बाह्मणा धम वरणोन्द्रिय से जामा जता है। इनमें भगवान बुद्ध का धर्म 
सूक्ष्म है-- 

शाक्यरचेलकं विप्रैस्नि भिश्चित्तेन चक्षुषा । 

करोन गृह्मत चर्म: सूक्ष्मस्तत्समयों मुनि:॥ २६४ ॥ 


ब्राह्मणों का सार पाठ है | बही उनके कर्ण का विषय है। भश्रचेलक पवित्रा- 
चार रहित होने के कारण बढ़ती हुई शरीर की दुर्गन्‍्ध भर पद्धू से युक्त तथा 
बस्तर, स्नान शोर शाटिका से रहित होने से शीत, धूप, वायु, सूर्य, वर्षा के शलु- 
अनादि दु:खो के कारण भूत होते है। उनका आ्राचार ग्रौर धर्म चक्षु से देखा 
जाता है। परन्तु शाक्‍्य ( बोद्ध ) समस्त पदार्थों को निःस्वभावत्व रूपी सूर्य से 
उद्भासित चित्त की सन्तान बाले, समस्त असद्‌ दर्शनों को भयभीत करने वाले 
गहन अज्ञान तिमिर को दूर करने वाले झौर संस्कृत, पदार्थ को स्वप्न, इख्धजा ल, 
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माया नारी श्रौर प्रतिविम्ब निर्माण के समान देखते हुए समस्त बलेशमल को 
दूर करने से निर्मल जित्त वाले होते हैं । इस कारण उनकी कुशल भावना मनों- 
विज्ञान से जानी जाना चाहिए! इस प्रकार भगवान बुद्ध का धर्म सूक्ष्म है । 
इस धर्म की सूक्ष्मता के ही कारण पृण्य की भावना होते हुए भी लोग बुद्ध-धर्म 
में प्रवृतत नहीं होते । बाह्य उपासना का विधान बौद्ध धर्म में नहीं है । 


बहार मन्त्र, जप, दान, होम भड्ूल, प्रायध्रित्त भ्रादि कार्यों से भ्रस्य लोगों 
से लाभ सत्कार आदि को इच्छा से बाह्य धर्म चाहते हैं। उनका यह बाह्य 
प्रधान धर्म मोक्षेन्छुकों को निषिद्ध है क्योंकि वह संसार के प्रननुकूल ( प्रतिकुल ) 
है । इसी प्रकार नग्नकों का धर्म भी चित्त को जड़ की तरह बना देने के कारण 
जड़ धर्म कहा गया है । 
ब्राह्मणानां यथा घर्म: प्रायेण बाह्य उच्यते । 
नग्नकानाँ तथा धर्म: प्रायेण जड़ उच्यते॥ २६५॥ 


वाह्यमधर्म होने के कारण ही ब्राह्मणों भर नग्नकों में लोगों की श्रद्धा होतो 
है, यह प्रतिपादन करते हुए श्राचार्य भ्रायंदेव कहते हैं कि जैसे विद्याष्ययन मात्र 
से ब्राह्मणों में श्रद्धा उत्पन्न हो जाती है। व॑ंसे हो क्लेशादि ग्रहण से नस्‍्नों 
( जैनों ) पर लोग कृपा करने लगते हैं (२६६ ) । इन नग्नकों ( जैनों ) को 
शरीर, क्लेश श्रौर दुःखों का प्नुभव धर्म के निमित्त होता है ऐसा कहना भी 
ठीक नहीं। क्योंकि उनका श्राचरणा दुश्वरित का फल है। ज॑से श्रवेलकों का 
चरित्र दुःखानुभव पू्बंक नरक दुःवानुभव के समान कर्म का परिणाम होने के 
कारण धर्म नहीं है वंसे ही ब्राह्मणों का जन्म भी पूर्वोपाजित कर्मों का फल है। 
प्रतणव वह भी धर्म नहीं कहला सकता ॥ २२ ॥ 


यदि कर्म विपाक से चनक्षु भ्रादे के समान दु:ख और जन्म धर्म नहीं है तो 
धम क्या है ? भायंदेव ने इस प्रश्न का उत्तर दिया है कि भगवान्‌ बुद्ध ने संक्षेप 
रूप से भ्रहिसा को धर्म कहा है भर केवल स्वभावशुन्यता को ही निर्वाण कहा 
है । यही दोनों धर्म हैं। किसी प्राणी के अ्पकार की चिन्ता भ्रौर प्रपकार के 
लिए किये गये शारीरिक श्र बाचिक कर्म हिंसा कहलाती है। उसके विपरीत 
प्रहिसा है। दश कुशल कर्म ही उसके पथ हैं। थोड़ा भी परोपकार भ्रहिसा के 
श्रस्तर्गत झा जाता है। तथागतों ने रुक्षेप्त: धर्म और भहिंसा का ही प्रतिपादन 
किया है| जो स्वभावशुन्यत। कही गई है उस्ते तथागरतों ने निर्वाण रूप से चरित 
किया है। भ्रहिसा से स्वर्ग प्राप्ति होती है भ्रौर शुन्यता से निर्वाण मिलता है॥ 
इसलिए 'केवल तदिहोभयम्‌? कहा है। तथागत द्वारा प्रतिपादित दोनों धर्म इसी 
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में परिशुद्ध ( केवल ) को प्राप्त होते है, प्रन्यत् नहीं। इसो में स्व-पर की 
स्वर्ग भोर भोक्ष की कल्याण सिद्धि है। 

घममं समासतोडहिसां वर्णायन्ति तथागत::। 

शुन्यत्तामेब निर्वार्ण केवल तदिहोमयम्‌ ॥। २६८ ॥ 

बौद्धदर्शन को इतनी श्रधिक उपयोगिता समझते हुए भी बाह्य धर्मावलम्बी 

इन दोनों घ॒र्मों को क्यों स्त्रीकार नहीं करते ? इसका वास्तविक कारण आाय॑- 
देव की दृष्टि मे स्वपक्षप्रेम है। अपने पक्ष के प्रति भ्रनुरागण अझ्नादि संसार से 
घला भाया है। वह प्रपने जन्मस्थान के समान छोड़ा नहीं जा सकता । इसी 
कारण से अ्ज्ञानी भ्रपने दर्शन पक्ष के राग को छोड़ नहीं पाते | फलत: तथागत 
धर्म ( बोद्धधर्म ) में वे प्रवृत्त नहीं होते । परन्तु परिडतगण प्रपनी जन्मभूमि 
को भी दुःखो का कारण जानकर, उससे श्राशा छोड़कर वैभवशाली श्रन्य देशा 
का प्राश्रय लेते है। उसी प्रकार उन्हें अ्रपने पक्ष को छोड़कर गुणवान बौद्धधर्म 
का ही प्ाश्नय श्रवश्य लेता चाहिए ( २६६ )। इसलिए कहा है-- 


ग्राह्मतोबन्यतोड पि युक्तार्थ: श्रेयस्कामेन घोमता । 
ऊरव्वमको. नेत्रव्तां सर्वताघारणों ननु ॥ ३०० ॥ 


धर्थात्‌ कल्याण चाहने वाले बुद्धिमान को उपयुक्त पद.्थ जहाँ कहीं भी 
मिले ग्रत्ण करना चाहिए। जैसे सूर्य नेत्रवान प्राखियों के लिए है और सर्व 
साधारण के लिए भी ॥ २५ ॥ 


५, इन्द्रियार्थ-प्रतिषेध 


चश्लु:सब्निकषेत्व---च।र महाभूतों भ्रौर च।र उत्रदानभूतो से उत्पन्न होने 
वाला घट चक्षु द्वारा सम्पूर्णत: दिखाई नहीं देता । इसी प्रकार भ्रन्य पदार्थों के 
प्रत्यक्षीकरणा का भी यहाँ निषेध किया गया है। यह वस्तु सुगन्धित है, इस 
तरह नासिका द्वारा ज्ञातव्य जातिपुष्प, पदुम कमल, चन्ददादिक सभी पदार्थ 
नासिका इन्द्रिय के विषयभूत है, क्योंकि रूपादि देखे विना कोठरी में बन्द उसकी 
गन्पमान्न प्रहणा की जा सकती है। इसी प्रकार यह पदार्थ मीठा है, इस तरह 
के शबकर, नप्तक, नीम श्रादि सक्नी पदार्थ रसना-इन्द्रिय के विषतभूत हैं। यह 
कोमल है, इम तरह के लकड़ी, कस्बल, घुल, पाघारा श्रादिक सभी पदार्थ स्पर्श- 
नेन्द्रिय के विषय है। वे सभी पदार्थ चारो महाभूत और चार उपादानभूत, कुल 
मिलाकर भ्राठ द्रव्थों से बनते है, इसलिए एक एक इन्द्रिय द्वारा उनका एक एक 
विषय ही ग्रहणा किया जाता है, सभो एक साथ नहीं । झ्तएव जातिपुष्प, 
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शक्कर, लकड़ी, कम्बल झादि धात्मा या स्वयं के प्रत्यक्ष हैं, ऐसा कौत तत्वज्ञानी 
कहेगा ? ( ३०२ ) यदि रूप मात्र के देखने से सम्पुर्ण श्रहष्ट घट देखा जा 
सकता है तो भ्रहृष्ट घट से हृष्ट रूप क्‍या भहृष्ट नहीं हो सकता ? श्राठ द्रब्यों का 
उपादान स्वरूप होने पर भी घट विषय में यद्धि एक द्रव्य रूप देखने से सस्पूर्ण 
( घट ) को देखे जाने की कल्पना की जा सकती है तो एक रूप में प्रवस्थित 
चह्‌ रूप भ्रवशिष्ट सात द्र॒व्यों के द्वारा क्या भ्रहृष्ट नहीं कहा जा सकता । इसलिये 
रूप का ही नहीं, घट का भी प्रत्यक्षत्व नहीं होता (३०३ )। क्‍योंकि उस 
रूपका पर, भ्रपर भौर मध्यम अ्रश होता है । शभ्रवीरिसत गन्धादि से सम्बन्धित 
के+ल रूप का प्रत्यक्षत्व उसके पर, श्रपर श्रौर मध्यम भ्रृश के देखने मात्र से नहीं 
कहा जा सकता । क्‍योंकि उत पर, भ्रपर और मध्यम अ्रंशों के भी पर, भ्रपर 
भौर मध्यम भ्रंश होंगे। फिर जसनके भो श्रन्य अंश होगे, भ्रौर उन अ्ंशों के भी 
अन्य श्रंश होंगे । इस प्रकार रूप परमाणु के भ्रन्तिम भाग तक रहेगा (३०४) । 
यदि श्राप रूप मात्र के देखने से घट का प्रत्यक्षत्व मान बैठेंगे तो अणु का भो 
उसके पहले, पीछे श्रौर दिगंश भेद पे तथा पर, अपर श्र मध्यम भ्रंश भेद से 
श्रेंश मानना पड़ेगा । पर भ्रणु के अंश माने नहीं जाते । यदि पहले, पोछे के 
श्रंश भेद से भ्रण्यु श्रंशवान माना जाय तो घट के समान उसकी भी परमारुत्त 
हानि हो जायगी भश्रर्थात्‌ भ्र॒णु को फर भ्रणु नहीं कहा जा सकेगा। श्रतएव 
घटका प्रत्यक्षत््र सम्भव नहीं है। द्रव्याष्टक के साथ में निश्चित रूप से रहने वाले 
चतुर्महाभूत से निर्मुक्त रूप उपलब्ध नही होता । रूपायतन से निर्मुक्त रूप हेनु 
नहीं होता । रूपायतन चक्षु इन्द्रिय द्वारा ग्रहण है परन्तु रूपहेतु शरोरेन्द्रिय द्वारा 
अछ्य है। इसलिए यदि रूप हेतु है” यह किसी स्वरूप से सिद्ध होता है तो रूप 
भी स्वरूपत: सिद्ध हो जायगा। रूपहेतु का रूपादि सिद्ध होने पर उसका भेद 
होना भी संभव नहीं । इसलिए रूपहेतु के श्रभाव होने पर निर्वेतुक रूप भी सिद्ध 
नहीं होता । यदि भ्रभेदरूप में श्रवस्थित होने के कारण रूप हेतु के रूप का 
हाना माना जाय तो भी संभव नहीं क्योकि ऐसा मानने पर रूपहँतु श्रौर उत्तका 
फल दोनों का ग्रहण चक्षु इन्द्रिय द्वारा होना चाहिए। पर थह सभव नहीं, 
क्योंकि प्रत्येक इन्द्रिय के विषय झौर लक्षण भिन्न होते हैं (३०८) । यदि द्रष्टव्यत्व 
प्रयोजन निरथंक है तो यहाँ द्रष्ट पदार्थ को देखकर उसके द्रष्टव्य स्वरूप की 
कल्पना की जाती है या अदृष्व्य स्वरूप की । यदि द्रष्टव्य स्वरूप को कल्यना की 
जातो है तो उस कल्पना से लाभ क्‍या ? जिस दर्शन रूप प्रयोजन से वह कल्पना 
की जाती है उसके बिना भो उसका सद्भाव है ही तब फिर कल्पना का प्रयोजन 
नया ? यदि श्रद्रष्टव्यभृत स्वरूप की कल्पना की जाती है, तो वह भी युक्त नहीं । 


( शरर ) 


क्‍योंकि द्रष्टव्यत्व प्रसंग से उत्पन्न होने वाले ब्रष्टव्यत्व स्वरूप के साथ इस 
झद्रष्टव्यत्व स्वरूप का विरोध होता है और यह विरोध होने से पदार्थ का ब्रष्टव्यत्व 
बन नहीं सकता । भ्रतएब जिस तरह द्रष्टव्य भौर भरद्नष्टव्य घद का सर्वधा द्रष्टव्यत्व 
हो जाना युक्त नहीं श्रौर जाति की सम्भावना समास हो जाती हैं, उसी तरह 
भरहृष्टव्यभूत ( भ्रसद्रूप ) घट की कल्पना करना ठीक नहीं है ( ३१० )। 
रूपादिक प्रर्थों को तभी प्रत्यक्ष माना जा सकता है जब उनमें इन्द्रियों को 
जानने की शक्ति हो । परन्तु यह शक्ति उनमें नहीं है । क्योंकि चक्षुरादिक पाँचों 
इन्द्रियां सामान्यतः भौतिक मानी जाती हैं। भौर उत्तका कार्य विषय भेद से 
पृथक है । जैसे चक्षु से रूप हो देखा जा सकता है, शब्द नहों सुना जा सकता । 
कान से भी शब्द सुना जा सकता है, रूप नहीं देखा जा सकता है, शझ्नतएव 
श्रार्यदेव न कहा है उपपत्ति विरुद्ध कार्य होने से चल्षुरादिक इन्द्रियों की स्वरूप 
कल्पना कैसे की जा सकती हैं ? भौतिकत्व के समान होने पर भी विषय ग्रहण 
भेद मानना ठीक नहीं । चलक्षुरादिक इन्द्रियों का सद्भाव विषयग्रहणा से श्रनुमानित 
होता है। इसलिए इन्द्रियों का सदभाव होने से विषधों का प्रत्यक्षत्व कहना 
ठीक नहीं । यदि इस तरह से चक्षुरादिक इन्द्रिया न हों तो इन इन्द्रियों की 
करमंविपाक स्वरूप की व्यवस्था कैसे हो ? क्या हम लोगों के द्व।रा इन इन्द्रियों 
का विपाकस्वरूप रोका जा सकता है ? 
भौतिकमसक्षि कर्शाश्व हृश्यतेकक्षणा परेण न। 
तूने कर्मविपाक तदचिस्त्यमुक्तवान्मुनि ॥ चतु:ःशतक ३११॥। 

दर्शन से पहले चक्षुविज्ञान नही होता क्योंकि चक्षुरिन्द्रिय के दर्शनाधिपति 
प्रत्यय का श्रभाव होता है। यदि दर्शन के बाद वह ज्ञान माना जाय तो ज्ञान 
निरथंक हो जायगा । यदि ज्ञान के बिना ही चक्षु से पदार्थ का दर्शन होने लगे 
तो विज्ञान की कल्पना करना व्यर्थ होगा । ज्ञान और दर्शन दोनो का एक साथ 
उद्भव होता है, इस तरह की तोसरी कल्पना करना भी ठोक नही, क्‍योंकि 
इस प्रकार के दर्शन से दर्शन क्रिया निरर्थक हो जायगी । विज्ञान भौर दर्शन के 
एक साथ होने पर जिस दर्शन के साथ विज्ञान समान काल में होता है, उस 
दर्शन के प्रधीन वह विज्ञान होता है, ऐसा कहना भो ठीक नहीं। एक साथ 
उत्पन्न होने वाले गाय के बायें, दायें सींग एक दूसरे के भ्रघीन माने जाये, यह 
सम्भव नहीं' । उसी तरह दशन के साथ उत्पस्न होने वाला विज्ञान दर्शन के 
भ्रधोन नही होता। प्रतएवं दर्शन निरर्थक ही है। इस प्रकार जब विज्ञान का 
होना सम्भव नही तो उप्तके होने से चक्षुरादिक इन्द्रियों का सदूभाव कैसे सम्भव 
है ? उनका सदुभाव नही हो सकता ( ३१२ )। यदि चक्षु प्राप्तकारी (सन्निकर्ष) 


( ११३ ) 


होकर विषय को जानता है तो पलक मात्र गिराने के भीतर चन्द्र तारे भ्ादि 
पदार्थों को नहीं ग्रहटा किया जा सकता । गतिमात्र के प्र्थ देश का उपग्रहर भौर 
समान काल में उत्पन्न होने वाले विप्रकृष्ट ( दुरवर्ती) विषय का अ्रहण ठीक नहीं । 
क्योंकि वहाँ सति काल को भिन्नता है। पलक मात्र गिराने से समीपवर्तों पदार्थ 
के समान विदूरतर्ती पदार्थ भी देखे जाने चाहिए, ऐसा मानना प्रयुक्त है। 
यदि चक्षु प्राप्तकारी होता तो अत्यन्त प्रम्यास करने पर भी श्रालों में लगा हुआ 
काजल दिख जाना चाहिए, पर यह सम्भव नहीं । झतएवं चक्षु आप्यकारी नहीं 
(३१३ )। यद्दि चक्षु जाकर रूप को देखता है तो क्या देखकर उस स्थान 
तक जाता है या बिना देखकर ? यदि चक्षु रूप को देखकर उस रूप के स्थान पर 
जाता है तो गये हुए उस चल्लु के गमन से क्या लाभ ? विषय ( पदार्थ ) को 
देखने के लिए चक्षु का गमन हुआ था झौर वह विषय पहले ही पूर्व स्थान से 
देख लिया गया है तब उस गमन से कोई प्रयोजन नही । यदि बिना देखे ही 
चक्षु गमन करता है तो निण्म से द्रष्ट विषय का दर्शन नही प्राप्त होता। ग्रन्धा 
भी बिना देखकर इृष्ट स्थान पर जाता है। उसे श्रदृष्टव्य पदार्थ का दर्शन निश्चित 
रूप से नहीं होता ( ३१४ ) । 


पश्येझछुश्रिरादूद्रे. गतिमझदि. तद्भवेत । 
अत्यभ्यासे च दूर च रूप॑ व्यक्त न तच्च किम ॥ ३१३ । 
गतेन न गुणा; कश्चिद्र,पं हृष्ठाक्षि याति चेत्‌। 
द्रष्टन्य॑ नियमेनेष्टमिति वा जायते बृथा ॥ ३१४ ॥ 


जो चल्षु, भोत्र ( कान ) और मन को अ्रप्राप्तविषयी मानते हैं, उनके प्रति 
आायदेव कहते हैं कि प्राप्तकारिता मात्र प्रतिषेषष रक होने से श्रागम का कोई 
विरोध नहीं । जहाँ कही विधि की प्रधानता होती है, उसका विरोध नही होता । 
जहाँ कही प्रतिषेष की प्रधानता होती है, वहाँ विरोध नहीं होता। इसलिए 
यहां पर विधि के भ्रसम्भव होने पर प्राप्तकारिता प्रतिदेध मात्र से प्रप्रातविषयपने 
की व्यवस्था की जाती है। विधिमुल् से तो भ्रप्राप्तविषय में कल्पना करने वाला 
चक्षु यही' स्थित होकर सम्पूर्ण जगत को देव ले। जिसको गति नही, उसके 
लिए दूर से क्या मतलब ? इससे समीपवर्ती पदार्थ भी गमन किए बिना ही 
द्रष्टट्य है और दूरवर्ती पदार्थ भी | इस प्रकार से दूर होने पर भी कोई विशेषता 
सही । जब गमन किये बिना हो देख लिया जाता है तो समीपवर्ती के समान 
टूरबर्ती पदार्थ भी देख लेना चाहिए | झ्ाबृत ( ढक्के हुए ) पदार्थ पर जाने से 
ग़मन का प्रतिबन्धक होने के कारण झावृत पदार्थ नहीं' देखा जाता, यह ठीक 


( १२४ ) 


है। पर जब बिना गये ही पदार्थ देखा जा सकता है तो गमन का प्रतिबन्ध न 
होनेपर प्रनावुत के समान आ्रादृत पदार्थ का भी दर्शन हो जाता चाहिए (३ ५)। 
जैसा चम्पक, मन्लिकादि फूलों में सुगन्धि पहले उन्हीं में रहती है, बाद में उनके 
सम्पर्क से तेलादि में वह सुगन्धि पहुंचतो है। जैसे भ्रग्निमें उष्णता स्वतः 
अ्रवस्थित है, उसके सम्पक से बाद में दूसरे में पहुँचतो हे । इसी प्रकार यदि चक्षु 
का देखना ही स्वभाव है तो उसका स्वयं में देखना पहले होना चाहिए। फिर 
चक्षु का ग्रहण चक्षु से हो क्‍यों नहीं होता ? पदार्थों के स्वभाव का सूलतः स्वयं 
मे रहने से चक्षु का ही ग्रहण हो जाना न्यायसंगत हैं, परन्तु चक्षु भपते 
थ्रात्त को नहीं देखता, तब फिर पत्थर प्रादि के समान दूसरे पदार्थ का भी दर्शन 
होना इसे सभव नही है (६१६) । चक्षु का विज्ञान नहीं होता क्योंकि वह (चक्षु) 
पदार्थकों जानता नहीं | जानता इसलिए नहीं, कि उसका जानता स्वभाव नही । 
क्योंकि चक्षु भौतिक है । उसके जड़ होने से पदार्थ के जानने की संभावना हो 
नही' होती । इस प्रकार से चक्षु का ज्ञान नही। श्रौर न विज्ञान का दर्शन होता 
है, क्योंकि विज्ञान का काम जानना है न कि देखना | यदि विज्ञान का काम 
देखना हो तो विज्ञान का सदुभाव रहने से उसका भी रूपदर्शन होना चाहिए । 
पर होता नहों है। रूप का न विज्ञान होता है श्रौर न दर्शन होता है। विज्ञान 
इसलिए नहीं हं।तता कि रूप का स्वरूप विज्ञान नहीं है । दर्शन इसलिए नही' 
होता कि उसके रूप को देखा नहीं जा सकता । श्रौर जब ये परस्पर एक दूसरे 
से भिन्न है तो उसकी सामग्रो होने पर भी रूप नही देखा जाता। पदार्थ देखने 
के कारण स्वरूप भ्रांखो के न होने से जिस तरह अंधा व्यक्ति पदार्थ नही देख 
पाता उसी तरह इन्द्रिय रूप और विज्ञान परस्पर में विकल होने से पदार्थ का 
दखा जाना नहीं बनता । इस प्रकार जब पदार्थ देखा नहीं जाता तो कौन तत्त्व- 
ज्ञानी यह कहेगा कि पदार्थ देखा जाता है ? श्रर्थात्‌ कीई नहीं ( ३१७ )। 


जैसे तत्वज्ञानी रूप नहीं देखत उसी तरह शब्द भी नही सुनत । रुपदर्शन 
के समान शब्दअवण भी असम्भव है। यदि शब्द सुना जाता है तो वह कान 
को ( श्रवरदेशको ) स्पर्श कर सुना जाता है या बिना स्पर्श किये ही ? यदि 
स्पर्शकर ( सस्प्राप्त ) सुना जाता है तो वह कान के पास जाकर शब्द करता है 
या नहीं । यदि शब्द करता हैं तो वक्ता हाने से देवदत्त के समान यह शब्द 
भी नहीं होता। यदि न बोलते हुए जाता है तो निःशब्द होने के कारण 'यह 
शब्द है” ऐसा विश्वास किसे होगा । शब्द का जब ग्रहण नही' होगा तो उसका 
अस्तित्व भी मावना ठोक नही (३१८) । 


( १२५ ) 


शब्द्सन्निकर्षत्व--यदि श्रोत्ेन्द्रिय के स्थान को प्राप्त होकर शब्द प्रहरा 
किया जाता तो उसका भादि भाग किसके द्वारा ग्रहण किया जाता | प्रासित्राही 
होने से शब्द के भ्रादि भाग का ग्रहण नहीं होता । दूसरी इन्द्रियाँ भी उसे प्रहरा 
करते में समर्थ नहीं है। इस प्रकार किसी के द्वारा भी इसका झादि भाग ग्रहण 
नहीं किया जाता। प्ौर फिर श्रग्राह्ममाण होने के कारण 'यह शब्द ही नहीं 
होता” ऐसा समझना चाहिए। इसके अतिरिक्त प्रथम तो शब्द का प्नहण नहीं 
होना चाहिए। श्राग्रे यदि शब्द का ग्रहण होता है तो गन्धादि का भी ग्रहण 
होना चाहिए। परन्तु गन्धादि का ग्रहण होता नहों, इसलिए शब्द प्राप्तकारा 
नहीं है ॥ १६ ॥ 

सानस सन्लिकर्षत्थ--यदि चित्त विषयदेश ( पदार्थ स्थान ) को जाकर 
विषय को जानता है, ऐसी कल्पना की जाय तो यह भी उचित नहीं । यह चित्त 
विषयदेश को इन्द्रियसहित जाता है या भ्रकेला जाता है ? इन्द्रियसहित तो जाता 
नहीं, क्योंकि इन्द्रियाँ सदा देह में ही रहतो है। उनके चले जाने पर देह के 
निरिन्द्रिय हो जाने का प्रसड़ बपस्थित हो जायगा | यदि अ्रकेला जाता है तो 
इन्द्रियों से वियुक्त होकर चित्त जाकर भी क्‍या करेगा । इन्दियों से वियुक्त हो 
जाने पर चित्त में रूपादि दर्शन की सामर्थ नही रह जाती | भ्रन्यथा श्रन्धों को 
भी दर्शन का प्रसंग उपस्थित हो जायेगा । इसके बाद भी कोई किसी प्रकार 
विषयदेश के गमन से श्रथोपलब्धि की कल्पना करें तो भी भ्र्थज्ञात का प्रत्त न 
होते से पूर्व दोष दूर नहीं किया जा सकता । ऐसा होने पर यह जीव क्‍या सदा 
अभनस्क नहीं रह सकता ? हर समय प्रचिन्तक ही पकश्रात्मा प्राप्त होती है। 
अचिन्तक के प्रात्मत्व होना संभव है, ऐसा नही कहा जा सकता। भ्रन्यया ह्तम्म 
श्रादि के भी झआात्मा होने का प्रसद्भ श्रा जायगरा । इस तरह से विचारवानों 
के इन्द्रियविषय शभ्रौर विज्ञानों का सद्‌ रूप होना भसम्भव है, भ्रतएव उनकी 
स्वरूप सिद्धि होती तो स्पष्टतः यथास्थित स्वरूप से उसकी प्राप्ति होती । पर 
प्रसिद्ध है । यदि इनकी स्वरूप सिद्धि प्राप्ति उसकी होती नहीं। इसलिए स्वरूप- 
शून्यता की सिद्धि हो जाती है ॥३२१॥ 


यहां चक्षु रूप के कारण चश्लुविज्ञान को उत्पन्न कर वह इन्द्रथ पदार्थों 
के साथ निरुद्ध हो जाता है। उसके निरुद्ध हो जाने पर जो पहले देखा 
गया पदार्थ है, वही बाद में मन के द्वारा ग्रहण कर लिया जाता है। 
प्रसन्निहित पदार्थ का प्रहण मरीचिका के समान होता है। यद्यपि मरीचिका 
में थोड़ासा भी जल नहीं होता तो भी द्वेतु-प्रत्यय होने पर जलद्याकार 
संज्ञा प्रवतित हो ही जाती है। इसी प्रकार प्रविद्यमान स्वरूप के हूं।प 


( १२६ ) 


पर भी पहले ग्रहण किये गये पदार्थ में मरीचिक। के समान जो विज्ञान उलन्‍न 
होता है वही सभी पदार्थों की व्यवस्था में फारणभूत हो जाता है। सभी 
पदार्थों की व्यवस्था में कारण मृत होने से ही उसे संज्ञ/स्कन्ध कहा गया है। 
क्योंकि संज्ञाविशेष का प्रयोग इसी तरह से किया जाता है। इसी संज्ञा से 
सभी पदार्थों की व्यवस्था जाननी चाहिए। स्वभाव का पदाथैस्वरूप विबन्धन 
सर्वथा युक्तियुक्त नहीं हैं ॥ ३२२ ॥ 


कार्येन्द्रिय के द्वारा ग्राह्म होने के कारण महाभत श्रवण बाह्य हैं। उनसे 
चक्षु से उत्वस्त होने वाला रूप श्रौर »वण से उत्पन्न होने वाला शब्द उत्पत्न 
होता है। यह बहुत बड़ा भ्राश्चर्य है। इस प्रकार प्लाणादि के विषय में श्रौर 
चक्षु श्रादि के विषय में भी समझता चाहिए। अथवा इन्द्रियों की यह अर्थगति 
प्राश्चर्य उत्पन्न करने वाली नहीं है । यदि केवल इन्द्रियों की हीं भ्रर्थगति में 
वह बंचित्य होता तो यह भ्राश्चर्यास्पद है । परन्तु जब यथोकक्‍त न्याय से संसार 
के विद्वानों को इन्द्रजाल के समान विस्मय उत्पन्त करने वाला हों तब यह 
प्रश्चयं नही, क्योंकि किसी ध्रसम्भव पदार्थ के उत्पन्त होने पर श्राश्चर्य होता 
है । सभी जगह उसका समान रूप नहीं होता । भ्रग्नि की उष्णता प्रश्चर्य उत्पन्न 
करने के लिए नहों होती ॥ ३२४ ॥ 


प्रतएव भ्रनिश्चत स्वरूप होने के कारण ज॑सा प्रत्यय ( कारण ) हुआ 
वैसा-वैसा विपरिवर्तमान होने के कारण विद्वानों को प्रलातचक्र, निर्वाण, स्वप्न, 
माया, जल, चन्द्र, धूमिका, प्रतिध्वति, मरीचिका श्रौर मेघ के समान संसार को 
निःस्वमाव समझता चाहिए। 
प्रलातचक्रनिवर्माणस्वप्नमायास्वुचन्द्रके: | 
धूमिकान्त:प्रतिश्रुत्तामरीच्यर्श : समो भव; ॥| ३२५ ॥ 


अन्तग्राह प्रतिषेध--प्रतीत्यसमुत्सन्न श्लौर परस्पराश्चित भाव निःस्व- 
भाव है। यदि किसी पदार्थ के उत्तन्त होने पर कही किसी प्रकार की पराघी- 
नता नहीं होती तो इस भ्रपराधोन---स्वतन्त्र पदार्थ के स्वयं हो व्यवस्थित 
होने के कारण प्रस्तित्वकी कल्पना स्वभावतः युक्तिसंगत है। परन्तु ऐसा संभव 
नहीं कि जिसका हेतु-प्रत्ययोंसे जन्म हो श्रोर उसको पराधोनता न हो । यदि ऐसा 
नहीं मानते तो फिर यह स्वीकार करना पड़ेगा कि कोई पदार्थ भ्रहेतुक भी 
उत्पन्न होता है। भौर इस प्रकार निहँतुक के प्रसंग से किसो पदार्थ का कोई 


स्वरूप नहीं। भ्रतएव यह भो मानना होगा ऊक़रिकिसी का कोई स्वभाव 
नहीं ॥ ३२६ ॥ 


( १२७ ) 


घट भी स्वमावतः सिद्ध नही होता $ यदि धंट नामका कोई पदार्थ हाता 
तो वह नेत्र द्वारा ग्राह्म होने से रूप से भ्रभिन्‍्त साना जाता, परन्तु रूप गौर 
घट दोनों में एकता नहीं । रूप झौर घट दोतों में एकता होतो तो जहाँ रूप 
होता वहीं घट होता । इस तरह सर्वत्र रूप में घट हो जाता । पाकज गुणाकी 
उत्पत्ति होते पर रूपका विनाश होनेपर घटका विनाश हो जाता। परन्तु ऐसा 
होता नहीं । इसलिए रूप ही घट है ऐसी एकता नहीं कही जा सकती । 

इस दोष को दूर करने के लिए यदि यह माना जाय कि घट रूप से पृथक 
होकर रूपवान्‌ है । जैसे प्रर्थान्‍्तरभूत गायों से देवदत्त गायों वाला माना जाता 
है तो यह भी अ्रयुकत है क्‍योंकि रूपवानू घट रूप से प्रथक्‌ नहीं है । यदि घट 
रूप से पृथक्‌ होता त्तो वह रूप के बिना ग्रहण किया जाता । गायों से पृथक 
होकर देवदत्त ग्रहरा नहीं किया जाता | इसी प्रकार घट भी रूप बिता ग्रहण 
नहीं किया जाता। इसलिए रूप के बिना घट नहीं है। जब रूप के बिना घट 
नही है तो अविद्यमान होने पर रूप सहित कंसे ग्रहण किया जाता है ? 
अविद्यमान बन्ध्यापुत्न गोमान नहीं कहा जा सकता। इस प्रकार घट रूपवान्‌ 
है ऐसा भी कहना युक्त नहीं, भ्रन्यत्व के प्रसम्भव होने से ही रूप प्रौर घट 
दोतों को आधार आ्राधेयकी कल्पना की भी सिद्धि नहीं होती । इसलिए कहा 
है---धट में रूप नहीं झ्लौर रूप में धट नहीं । 

रूप और घट में भ्रन्यत्व होने पर घट में रूप है, ऐसा कथन कुण्ड में दथि 
के समान होगा । रूपमें भी घट है ऐसा कथन कट में देवदत्त के समान होगा । 
परन्तु यह संभव नहीं । भ्रतएबं घट स्वभावत्तः नही है। जिसका स्वभाव नहीं 
होता वह प्ललातचक्र के समान स्वभावसे शून्य होता है। जिस प्रकार घट 
स्वभावत; नही है उसी प्रकार समस्त पदार्थ मी हवधावतः शून्य हैं ऐसा स्वीकार 
करना चाहिए । 

रूपमेव घटो नैक्य घटो नान्यो5स्ति रूपवानु। 
न विद्यते घटे रूपं न रूपे विद्या घट: । ३२७॥ 

भाव घट में सत्ता के योग से द्रव्य सत्‌ कहना भी ठीक नहीं क्‍योंकि घटादि 
दब्यों में प्रनुप्रवृत्तिलक्षण होने से भाव समामान्‍्य है पौर व्यवृत्तिलक्षण होने 
से घट विशेष है । यदि उन दोनों को विलक्षणता से भाव ध्लौर घट में देखकर 
भाव से घट पृथक्‌ माना जाता है तो इसी प्रकार विलक्षणता से भाव भी घट से 
पृथक बयों नहीं हो जायगा । श्लौर फिर पश्न्यबुद्धि ध्वनि प्रवृत्तितिमित्तक भन्यत्व 
और भनुप्रवृत्ति लक्षण की कल्पना नहीं होनी चाहिए, क्‍योंकि विलक्षणता से 
ही प्रन्य वुद्धिष्वनि प्रवृत्ति की सिद्धि हो जाती है । 


( १२८ ) 


यदि दूसरे भ्न्यत्वको कल्पना को जाब तो फिर भाव भौर घटमें विलक्षणता 
को भपेक्षा से प्रन्यत्व नहीं होगा। इसीलिए कहा है--दोनों में विलक्षणता 
देखकर भाव से घट पृथक्‌ माता जानर चाहिए । परन्तु यह ठीक नहीं। जिस 
प्रकार भाव भनुप्रवृत्तिलक्षणक होनेसे चट से पृथत्‌ है उसी प्रकार से भन्यत्व भी 
श्रनुप्रवृत्ति_क्षणक होने से घट से पृथक है । उस भ्रन्यत्व की प्रन्यवुद्धिष्वनि को 
प्रयुत्ति का क रण दूसरा है नहीं। यदि होता तो श्रन्यत्वों में भ्रपर्यवसान दोष 
हो जाता । तभी श्रन्यत्व के बिना श्रन्यबुद्धि श्र्यल में होती है। इसी प्रकार 
श्रन्यशत्न भी सम्भावना कर लो जानो चाहिए । अ्रतएब भ्रन्यत्व की अ्रकिश्वित्कर 
कल्पना व्यर्थ है। श्रन्यल के न होने पर कहो से किसी का भी श्रन्यत्व नहीं 
होता । और भी ऐसा विचार किया जाता है कि किस प्रकार की सत्ता का 
भ्रन्यत्व के साथ योग हो । वह योग भ्रन्यभ्रृता का है भ्रथवा श्नन्यभूता का । 
यदि भ्रव्यभूता का है तो श्रन्यत्व के साथ योग (सम्बन्ध) व्यर्थ हुआ । भौर यदि 
अनन्यभूता का है तो विरुद्ध भ्रन्यत्व के योगसे योग प्राप्त नहीं होता | भ्रन्यत्वके 
श्रभाव से घट से भाव पृथक है यह युक्तियुक्त नही । फिर लोक में विपर्यास को 
प्रमाशित कर घटत्व रूप ही सद्वुद्धिष्वनि प्रवृत्तिनिमित्तक होने से भाव है ऐसी 
पदार्थ के भेद से यदि एक घट नही होता तो घट भी एक नहीं होता । जैसे एकत्व 
रूप एक संख्या घट नहीं है वस ही द्रव्यत्व रूप से श्रनेक संख्या के पृथक्भूत होने 
से घट भी एक नही होता, क्योंकि वह द्वित्वमय रहता है। और इस घट के एक 
रूप की एक सख्या परिकल्पित होती है भ्रयवा श्रनेक रूप की ? थदि एक रूप 
की एक सख्या परिकल्पित होती है तो एकत्व कल्पना व्यर्थ ही है। और यदि 
अ्रनेक रूप को एक संख्या परिकल्पित होती है तो भी विरुद्ध होने से श्रयुक्त ही 
है । झतएव लोक में घट स्वरूप की ही अविद्यमानता रहते हुए निहितार्थान्तर 
की एकत्व कल्पना जाननी चाहिए । फिर गुण द्रव्याश्रपी है ऐसा मानकर एकत्व 
के योग से घट हो एक होता है न कि एकत्व घट होता है । 


पदार्थ को जो लम्बाई झौर विस्तार होगा, रूप भी उसी लम्बाई श्रौर 
विस्तार बाला होगा । ऐसा भप्रतिवादी यदि स्वीकार करते हैं तो पदार्थ के छीडे 
बड़े प्राकार के भनुसार रूप भी छोटा बड़ा होना चाहिए। तब्न फिर द्रव्य के 
समान रूप को भी छोटा बड़ा स्वीकार करने में क्या बाधा है ? रूप भौर बुण 
दोनों एक हैं। रूप का भणुत्व श्रौर महत्व दोनों गुण में हो है। भौर गुरा में 
गुण का सन्निवेश हो नहीं सकता ऐसा हमारा सिद्धान्त है। यद्यपि द्रव्य भौर 
झूप का परिमाण एक होगा फिर भी सिद्धान्तविरोध के भय से रूप का प्रणुत्व 


( हर६ ) 


महृत्त स्वीकार नहीं किया जा सकता॥4 सिद्धि नहीं होतो। व्याषृत्ति मात्रसे 
वस्तुस्वरूप का निर्धारण करना संभव नहीं है। ग्रुण मात्र रहने से घट नहीं कहा 
जाता। घट तो तभी है जब उसमें गुखा के साथ छोटे बड़े रूपादिक भी हीं । 
सत्ता भी द्रव्य गुण कर्म में सामान्य होने से घट नहीं होता । संख्या ध्णु, महत्‌ 
रूपादिकों से यह पृथक्‌ है और यह इसका स्वभाव है ऐसी व्यवस्था करना संभव 
नही । इस प्रकार जहाँ प्रतिपक्ष में लक्षण से भी लक्ष्य रूप घट स्वरूप की सिद्धि 
नहीं होती वहाँ पक्षान्तर में संख्यादि से पृथक्‌ सिद्ध स्वरूपसे घट भाव का प्रस्तित्व 
सिद्ध नहीं होता | भ्रतएव घट की स्वम्ववशुन्यता सिद्ध हो जाती है। शरीरे- 
न्द्रिय की ग्राह्मता स्पर्श है। जिसे स्पर्श होगा वह स्पर्शवानु है। स्पष्टव्य ही 
कायेन्द्रिय से ग्रहण किया जता है। इसलिए स्पर्शवान्‌ है। उस स्पर्शवान्‌ से 
अ्रस्पर्शव। न्‌ ( स्पर्शहीन ) रूप, रस, गन्धों का संयोग सम्भव नहीं । यह बसे ही 
संभव नहीं जैसे घट का सम्बन्ध श्राकाश से नहीं हो सकता। जब रूपादिकों का 
सम्बन्ध नहीं हो सकता तो पररुपर स्पर्श करते वात रूपादिकों से विशेष समुदाय 
रूप जो घट कहा है वह युक्तिसंगत नहीं (३३३) | 

रूपा दक समुदाय रूप घट का प्रत्येक रूपादिक प्रवयवभूत होने के कारण 
घट संज्ञक् नहीं होते । घट श्रवय्रवी है श्रौर रूप्रादिक् भ्रवयव हैं। श्रवयत्र द्वोने 
के कारण रूप को घट नहीं कहा जा सकता | श्रौर जैसा रूप है बसे हो गन्धा- 
दिक है। 

रूप चूँकि भ्रवयव है इसलिये उसका आधारभूत कोई ब्रवयवी भी होगा 
क्योकि भ्रवयवी के बिना श्रवथव नहीं ही सकता । इसके उत्तर में श्राचार्य कहते 
हैं कि घटत्व के प्रभाव में रूपादिकों का कहाँ से कौन भ्रउयवी होगा । रूपादि के 
बिना भ्रतयवी जाना ही नहीं जा सकता | जिसका स्वरूप प्रशेय है उसे अ्रसत्‌ 
होने के कारण अवयवी नहीं कह सकते । जब्र भ्रवयवी नहीं तब झवयवत्व होते 
पर भी रूप के होने की सम्भावना नहीं । इस प्रकार भ्रवथव और श्रवयवी 
दोनों नहीं हैं । 

रूपादिकों का सघ्ुदाय रूप घट नहीं है। क्योंकि समस्त रूप रूपस्कन्ध का 
सुपूह मात्र है। भ्रतएव रूप, गन्धादिक भी रूप कहे जाते है। वे उप घट के 
समान पटादिकों में भी हैं। घटादिका भेद होने पर भी वे स्वलक्षण में व्यभि- 
चरित नहीं होते । क्‍योंकि सभो जगह समान लक्षरा हैं। तत्र एक रूप का जैसे 
घटत्व रूप में भ्रवस्थान है वैसे हो पटादि सम्बन्धित भय रूपका भी घटत्व के 
साथ सम्बन्ध क्यों नहीं होगा ? घट में भ्रवस्थित रूपादि के समान लक्षण के 
झभेद से उस रूप का मी घटत्व के रूप में अवस्थान युक्तिप्नंगत ही है। 


( १३० ) 


यदि कपालों के कारण घट को सिद्धि होती है तो इन कपालों को सिद्धि 

किस कारण से होगी। वे स्वभावतः भिद्ध तो कहे नहीं जा सकते प्रन्यथा 
नि्ेंतुकत्व का प्रसंग उपस्थित हो जायगा। यदि उन्‍की सिद्धि में श्रत्य कोई 
कारण मानते हैं तो कपालों को स्वरूपत्त: सिद्धि नहों हो सकती । क्योंकि उनका 
भी भन्‍्य शर्फरिका ( धूलि झ्रादि ) प्रादि के कारण अस्तित्व दिखाई देता है। 
इस प्रकार जिन कपालों की सिद्धि स्वतः नहीं है वे भ्रौर दूसरे की सिद्धि में कैसे 
सहायक हो सकते है । श्रतएव घट श्रस्तित्व विहोन है। यह जो घट प्रतिषेघक 
विधि है यही सभी कार्यों की श्रसिद्धि ( प्रस्तित्व विहीनता ) को सिद्ध करने में 
उपयोगी है । 

घट: कारणत: मिद्ध: सिद्ध कारणमन्यत: । 

सिद्धिर्यस्थ स्वतो नास्ति तदन्यज्जनयेत्कथम्‌ ॥| ३३८॥। 


समुदित रूपादिक समुदाय रूपमे भ्रवरिथित होने पर भी अपने-अपने स्वरुपका 
परित्याग नहीं करत | तब जिस प्रकार रूप की समुदायावस्था में स्वरूप का 
परित्याग न हाने से गन्ध की उत्पत्ति नहीं होती उसी प्रकार प्नेकात्रित समूह 
का एकत्व भी सिद्ध नहीं होता । क्‍योंकि वह समुदाय रूपादिकों से पृथक नहीं 
है श्रौर वे रूपादिक परस्पर में ही विभक्त होत रहत है। रूपादिकासे भ्रव्यतिरिक्त 
समुदाय घट के समान एक कैसे हो। सकता है । जंसे लक्षणों से श्रपृथक होने के 
कारण घट भी एकता नही होती ऐसा कहां है| वैसे हो लक्षणों से प्रपृूषक रहने 
के कारण समूह की एकता सिद्ध नहीं होतो । इस प्रकार घट के समान छूप के 
समूह की एकता सिद्ध नही (३३६) । 

जैसे महाभूता मे एकत्व नहीं होता क्योंकि उनके भ्रतिरिक्त दूसरों का भी 
सद्भाव रहता है । इसी प्रकार भूतों से उत्पन्न होने वाले का भी भ्रस्तित्व नुह्ीं 
क्योकि भूतों के बिना श्रहेतुकत्व का प्रसंग उपस्थित हो जायगा । चित्त के बिना 
चित्त से उत्पन्न होने वाले धर्म उत्पन्त नही होते और न चित्त से उत्पन्न होने 
वाले धर्मों के बिना चित्त होता है। वंसे ही जात्यादि लक्षणों के बिना रूपादिक 
लक्ष्य नहीं होता । प्रौर न लक्ष्य के बिना निराश्रय लक्षण होता है। इस प्रकार 
जब किसी भी एक पदार्थ की हो सिद्धि नही होतो तब समुदित पदार्थों की सिद्धि 
कहाँ संभव है ? ( ३४४ ) 


एकत्व, भ्रन्यस्‍्व, उभय, नोभय इन एकन्वादि पक्षों में सत्‌, भ्रसत्‌॒भादि 
उपलक्षित दूषण नियोजनीय है। सत्कार्यवादी का पक्ष है कि कार्य और कारण 
दोनों मे एकत्व है। उसके दर्शन में प्रपने कारण से व्यवस्थित सत्कार्य विपरि- 


( १३१ ) 


शामो हो जाता है | क्योंकि भसत्कायं का किया जाना सम्भ् नहीं। यदि कार्य 
प्रसत्‌ रूप से उत्पन्न होता तो सभी पदार्थों से सभी पदार्थ उत्पन्न ही जाते। 
परन्तु ऐसा होता नहीं । दूध भादि से निश्चित ( प्रतिनियत ) दधि श्रादि को ही 
उपलब्धि होती है। वादो के पक्ष में कार्यकारण में एकत्व मानने से सत्‌ ही 
कार्य उत्पन्न होता है। यह एकत्वपक्ष है। उस एकत्वपक्ष में सत्कार्यवाद से 
नित्य दूषण पाते है। जैसे कहा है--स्तम्भादीनामलद्धारो गरहस्याथें निरर्थक: । 
जिसे सत्कार्यवाद ही स्वीकार है उसके घर के निर्मित्त स्तम्मादिकों का प्ललंकार 
निरथ्थक हो जाता है । 


जिप्तके पूर्व उत्पत्ति की जाती है उसका भ्रस्तित्व है ऐसा कहना युक्ति संगत 
नहीं । रत्‌ का यदि जन्म होता तो उत्पन्न हुए का भी जन्म होता। धर्म 
( पदार्थ ) यदि भ्रवृतक है भी तो भी जप, तप झौर नियम व्यर्थ हो जाते हैं । 
अतएव कोई भी कार्य सत्कार्य से उत्पन्न नहीं होता । इस प्रकार विद्वानों को 
सत्कार्यवाद में कथित दूधण एकत्वपक्ष मे प्रयुक्त करता चाहिए । 


श्रसत्कार्यवादी अन्यत्ववादी हैं जिनके मतानुत्तार कार्य भौर कारण में 
अ्न्यत्व है। वे मानते है कि सत्‌ से उत्पत्ति निरर्थक होती है भ्रौर प्रसत्‌ ही 
कार्य उत्तन्‍्न होता है। उनके श्रन्यत्व पक्ष मे भो पूर्वोक्त प्रसत्कार्यबाद में उप- 
लक्षित दूषण श्रा जाते हैं । 

जो कार्य-करण में एकत्व श्रौर श्रन्यत्व दोनों की कल्पना करतें हैं वे सदस- 
स्कार्यवादी है। वे देवदत्तका श्रात्मत्व व्यवस्थित है श्रौर भ्रव्यवस्थित है ऐसा 
मानते है। तथा मझजरो, केयर श्रादियों का सुबर्णात्मत्व व्यवस्थित है भ्ौर भ्रव्य- 
वस्थित है ऐसा प्रतिपादन करते हैं। उनके सदसत्कायंवाद के खण्डन में एकत्व 
और श्रग्यत्व पक्ष में कथित दूषण उपस्थित किये जा सकते है। 

जिनके दर्शन में घटादिकों के झ्राभावसे भ्रपने कारणोके निमित्त भ्रन्यत्व और 
एकत्वादि सदहेतुक हैं उनका सदुवाद, असदुवाद के निराकररा द्वारा सत्‌ भी नहीं 
हं।ता व श्सत्‌ भी नहीं होता । दोनों के न होने पर नोभय ( सदसद्वादर ) नहीं 
होता । क्योंकि जब सद्वाद और भ्रसद्वाद दोनों की संभावना नहों तब किसके 
निषेध से सदसद्वाद होगा ! इस प्रकार क्रमश, सत्कार्यवाद, अत्तत्कार्यवाद झौर 
सदसत्कार्यवाद तथा नोभय ( न सत्कार्यवाद न श्रसस्कार्यवाद ) यह क्रम है। 
इसे विद्वदूगण एत्वादियों में नित्य प्रयोग करें। 


सदसत्‌ सदसच्चेति नोभयं चेति चक्रमः। 
एप प्रयोज्यो विद्वदृभिरेकल्वादिषु नित्यशः ॥ ३४६ ॥ 


( १३२ ) 


उनमें सत्‌ का तात्पर्य श्रात्मा है भ्रौर असत का लाल्पर्य भ्रनात्मा है। सत्‌ 
भौर सत्‌ के भभाव से प्रसत्‌ हैं। इस प्रकार श्रात्मा भी है झोर प्रात्मा के 
अभाव से भनात्मा भी है। न सत्‌ है भौर न श्रसत्‌ है। इसका तात्पर्य है-- 
नप्नात्मा है न भनात्मा है। भौर नोभय | अथवा एकत्व, अनेकत्व, उभय 
झौर भ्रनुभग । 


उनमें पट प्रौर शुक्ल में एकत्व है ऐसा जिनका मत है वहु सत्‌ है। यह 
क्रम विषय से श्रौर काल के लक्षण से प्रयोज्य है। विषश्र से इस प्रकार है-- 
यदि पट भ्ौर छुबल में एकत्व है. तो जहाँ जहाँ शुब्ल है वहाँ वहाँ पट होना 
चाहिए और जहाँ जहाँ पट है बह वहां शुक्ल होना चाहिए। परन्तु जहाँ 
जहाँ शुक्ल है वहाँ वहाँ पट नही है श्रौर जहां जहाँ पट नहीं है वहाँ वहाँ शुक्ल 
है। तब इस स्थिति में पट और शुक्ल में अ्रपेक्षित एक्त्व नहीं मिल सकता | 
क्योंकि विषय का भेद है । 


काल से क्रम इप प्रकार है। काल तीन प्रवार का है--प्रतीत, भ्रनागत श्ौर 
वर्तमान । अतीत भ्रवस्था मे ही पहले उत्पन्न हुआ शुक्ल देखा गया । यदि पठ 
श्ौर शुकत दोनों मे एकत्व है तो यदि शुक्ल पुर्वजात है तब पट भी पूर्वजात 
होना चाहिए । यदि पट पश्चात्‌ जात है तो शुक्ल भी पश्चाज्जात ( पीछे 
उत्पन्न हम्रा ) होना चाहिये। यदि पूर्दजात शुक्ल में वर्तमान पट बाद में 
उतन्न होता है तो जो पूर्व जात है श्रौर जो पश्चाज्जात है उन दानों में 
एक्स नहीं हगा क्योंकि उनमे उत्पत्ति क्रम का भेद है। यदि पट भौर शुक्ल 
मे एकत्व है तो शुक्ल शुक्ल में पट विलीन हो जाता ओर पट में भी शुक्ल 
विलीन हो जाता। जज्ज शुक्ल शुक्ल में विलीन होता है पट नहीं भ्लौर पट में 
भी पट हो विलीन होता है, शुबल नहीं । तब पट झौर शुक्ल में एकत्व नही हो 


च्ड 


सकता । विलय श्रौर विलयाभाव में भेद होता है । 

यदि शुक्ल के योग से पट शुक्ल है ऐसा कहा जाय तो इसके उत्तर में 
प्राचार्य का यह कहना है ।क यदि शुक्ल के योग से पट शुक्ल होता है तो यह 
पट शुक्ल के योग से शुक्ल लक्षण प्राप्त करता हैं भ्रथवा नहीं। यदि शुक्ल लक्षण 
प्राप्त करता है तो पट शुक्ल ही होता और पट का पटत्व नष्ट हो जाता । यदि 
शुक्ल स्वरूप प्राप्त नही होता तो योग होने पर भी पट शुक्ल नहीं होता । झत- 
एवं शुक्ल योग से पट शुक्ल है ऐसी मान्यता निर्देष नहीं ! पट जैसे शुक्ल नहीं 
होता वंसे ही "ट के जो नील, पीत्‌, रक्त, रक्त पीत, कपिल, कपोत, इृष्ण श्रादि 
वर्ण झ्ौर दीघ, हस्व, कोमल, १ठिन इत्यादि विशेष हैं उनसे भी पट श्रन्य ही 


( है३३ ) 


है| इस प्रकार सभी का झभ।व हो जाथया | झौर सभो का भ्रभाव हो जाने पर 
पट का प्रस्तित्व ही नहीं रहेंगा । जैसे पट नहीं होगा वैसे ही समस्त पदार्थ भो 
नहीं होंगे । क्योंकि गुर! विशेष उनसे भिन्न ही है । 


जिसका पक्ष नोभय है उसका भी प्रतिथेव संक्षपत: कहा जाता है। यदि 
पट और शुक्ल में न एकत्व है भौर न अन्यत्व है, इस प्रकार उन्नय लक्षणों का 
अभाव है तो शुक्ल भी शुक्ल ही नहीं होगा शौर झशुक्ल भी नहीं होगा । पद 
भी पट ही नहीं होया, श्रपट ( पठाभाव ) भी नहीं होगा | प्रतएव शुक्ल 
में जब दोनों लक्षण भ्रप्राप्त हैं तब शुक्ल ही उसका नाम क्यों है, $ष्ण क्यों 
नहीं ? बात यह है कि चुंक उसका नाम शुक्ल है, कृष्ण नहीं, इसलिए शुक्ल 
ही है। उभय लक्षाणाभाव वाले उस पटका पट” यह नाम क्‍यों है पद क्यों 
नहीं ? चुंक उस पट क्रा 'पृट' यह नाम है, घट नहीं, इसलिए पट हो है। इस 
प्रकार शुक्ल ही झ्ौौर पठ ही सिद्ध होता है। श्रवश्य उनमें एकट्व और प्रन्यत्त 
होना चाहिए । एकत्व होने पर फिर से भी एकत्व प्रतिबेध का क्रम ही कथनोय 
है। परन्तु भन्यत्व होने पर भ्रन्यत्व प्रतिषेध का क्रम कथनीय है। इस प्रकार 
सभी पदार्थों का प्रतिषेध्न श्रार्यदेव ने प्रतीत्य समुत्याद का तात्प्य॑ निःसवभाव 
माना है श्रौर उसे स्वप्न सहश शन्यतात्मक तथा अनात्मक कहा है। 


प्रतीत्य सम्भवो यस्य स स्वतन्त्रो न जायत । 
न स्वतन्त्रमिद सर्व स्वय तेन न विद्यते ॥ ३४८ ॥ 


सभी संस्कृत पदार्थ प्रतीत्य समुत्यन्न होते हैं। इस प्रकार जिस पदार्थ का 
समुत्पाद कारण पूर्वक होता है वह स्वतन्त्र नहीं क्‍योंके उसकी उत्पत्त हेतु 
और प्रत्यथों से होता है। इसलिए जिस पदार्थ का प्रधितति होता है वह 
स्वभावत: विद्यमान नहीं | श्रतएव प्रतीत्य समुत्यन्न पदार्थ का स्वहूप स्वतन्त्र न 
होने से पदार्थ शुन्यतात्मक हो जाता है। परन्तु इसका तात्पर्य सभी पदार्थों का 
प्रभाव नहीं है। इसलिए प्रतीत्य समुत्पन्न वस्तु माथा के समान है । निःशवभाव 
होने से भाव दर्शन विपरीत हो जाता है । इसलिए भाव स्वभाव त्ववादियों के 
मत मे प्रतोत्यसमुत्पादाभाव भ्रौर शाश्वतोच्छेद दृष्टि ये दो दोष उप्रास्थत हो 
जाते हैं ( ३४३६-५० )। 


यदि संस्कृत का लक्षण अतिरिक्त होता तो विद्यमान संस्कृत पदार्थ का 
भी अ्रस्तित्व न होता क्योंकि यह उत्पाद यदि संस्कृत पदार्थ को उन्पन्न करता 
है तो वह विद्यमान संस्कृत पदार्थ को उत्पन्न करता है या श्रविद्यमान संस्कृत 


( १६४ ) 


पदार्थ को ? जिसका पक्ष भ्रस॒त्कार्य वाद है उसका बीजा वस्था में झंकुर केन 
होने से हेतु-प्रत्यय सामग्री द्वारा बीज क्षण में ही प्रेंकूर उत्पन्न हो जाता। 
इसलिए उस वादी का “प्रसदस्ते जायते चेद” यह पक्ष है। परन्तु भ्रसत्‌ पदार्घ 
की उर्त्पत्ति नहीं देखी जाती । भ्रन्‍्यथा खर-विषाण प्रादि की भी उत्पत्ति का 
प्रसंग उपस्थित हो जायगा | इमलिए “लता सञ्जायते कुत:” कहा है। 


प्रसत्व कारण है। भसत्व से असत्‌ पदार्थ की उत्पत्ति नहीं होती । इस 
दोष के भय से सत्कार्यवाद के अ्रनुसार सत्‌ ही उत्पन्न माना जाता है। ऐसा 
स्वीकार करने पर प्रश्न उठता है । यदि सव॒ ही उत्पन्न होता तो वह कहाँ से 
उत्पन्न होता ? 


यदि उत्पत्ति के प्रत्यन्त पूर्व बीजावस्था में हो भ्रद्धुर की उत्पत्ति की 
कल्पना को जाती तो उत्पत्ति नहीं होती । क्योंकि सत्‌ का सदूभाव है ही। सच 
की उर्त्पत्ति की परिकल्पना करने पर उत्पत्ति की भ्नवस्था का प्रसंग उपस्थित 
हो जायगा । श्रतएवं सत्‌ की उत्पत्ति नहीं होती (६५१ ) ' 


चूँकि उत्पन्न हुए भंकुर से बीज रूप हेतु नष्ट हो जाता है। इसलिए श्रसत्‌ 
रूप से विद्यमान श्रेकुर बीज से उत्पन्न होता है ऐसी भी मान्यता युक्ति संगत 
नही । जंसे यव, गोधम श्रादियों म श्रविद्यमान धात्याडू,र विकार से उतन्न 
नही होते उसी प्रकार प्रविद्यमान विकार से भी धान्यांकुर उत्तन्न नहीं होते। 
जैसे तल रूप मे परिणमन होने पर तिल नष्ट हो जाता है वैसे ही भ्रंकुर के 
उत्पन्न होने पर उसका बीज नष्ट हो जाता है। अ्रतएवं भ्रसत्‌ पदार्थ उत्पन्न 
नहीं होता । तथा सिद्ध ( उत्तस्त ) श्रंकुर पुतः सिद्ध ( उत्पन्न ) नहीं होता । 
इस प्रकार मत्‌ का भी उत्पाद नहीं होता ( ३५२ )। 


जब यह भ्रंकुर भ्रात्म भाव का प्राप्त हो जाता है तब इसका रूप सिद्ध हो 
जाता है। इस प्रकार इसको जाति ( जन्म ) नहीं होती । जब इसका रूप सिद्ध 
नहीं होता तब भी इसका जन्म युक्ति सगत नहीं। भ्रसिद्ध रूप के भ्रसदभाव 
झाश्चित जन्म वो सम्भावना नहों रहती । इसलिए जन्म और किसी प्रकार 
भी संभव नही होता । कुछ सिद्ध होता है परन्तु कुछ सिद्ध नहीं होता। इस 
प्रकार दोनो पक्षो मे उक्त दोष उपधित हाने से भ्रपनी श्रोर दूसरे की उत्पत्ति 
नहीं होती । इस प्रकार जब तोनो कालो में भी जन्म सम्भव नहीं दिखाई देता 
तो प्रकारान्तर यह कथ्य है कि जन्म कभी भी नहीं होता ' जहाँ इसका उत्पाद 


होता है वह काल नही है। 


( श३५ ) 


'जातिस्तदा न भवति न जातिरन्यदापि च । 
तदान्यदा न चेज्जाति: कदा जाति भंविस्यति ॥। ३५३ ४ 


जिस प्रकार दुग्ध स्वभाव से प्रवस्थित दुग्ध की उत्पत्ति नहीं होती । उसी 
प्रकार दुग्ध से भ्रन्य दि पदाथे को भी उत्पत्ति नहीं होती । दधि भूत दुरष में 
दुग्ध दधि है ऐसा नहीं माना जा सकता । जन्न दधि होगा तो उस समय वह 
दुग्ध नही होगा | भौर जब वह दुग्ध होगा तब वह दधि नहीं होगा । इस प्रकार 
दुग्ब दधि हो जाता है ऐसी मान्यता युक्ति संगत नहीं ॥ ३५४ ॥ 


उत्पत्ति के पूर्व संस्कृत पदार्थ उत्तन्त्र नहीं होता । यदि यह मान्रा जाय कि 
उत्पत्ति काल में उसने जन्म ग्रहण किया, स्थिति काल में ठहरा और भंगकाल 
में उसका भद्भ हो गया तो भी युक्ति संगत नहीं । क्योकि यहाँ उत्पत्ति काल में 
स्थिति भ्रीर भंग दोनों का भ्रभाव होते से स्थिति और भग से रहित संस्कृत का 
भ्रभाव हो जाता है भौर इसलिए उत्पत्ति नहीं होती । तथा स्थिति काल में घौर 
भंग काल में दानों का अभाव रहने से एक एक की प्रवृत्त नहीं होतो । उस प्रवृत्ति 
के न होने से संस्कृत नही होता ॥। ३५५ ॥॥ 


घटका स्वतः सिद्ध स्वरूप कपाल की श्रपेक्षा से नहों है। कपाल का 
भी स्वतः सिद्ध स्वरूप श्करा ( घलि, रेत ) की श्रपेक्षा से नहीं है। भ्रतएव 
इस प्रकार प्रन्‍्य पदार्थ के भ्रभाव होने पर कपाल में घटका ल्वभाव ( घटत्व ) 
नही है। उसी प्रकार कपाल स्वभाव के होने पर उन्त कपालों का घटकी अश्रपेक्षा 
से प्रन्यत्व भी नहीं होता । इस प्रकार चूंकि स्वभाव के बिना किपी का भी 
प्रन्यत्व नही होता, इसलिए दोनों से उत्पत्ति वहीं होतो । श्रौर स्वरूप के भ्रसिद्ध 
होनेपर दूसरे से भी उत्पत्ति नहीं होती । इस प्रकार उत्पत्ति नहीं होती ॥३५६॥ 


श्ौर भी । यह उत्पाद उत्तत्ति के पूर्व होता है या पश्चात्‌ होता है श्रथवा 
युगपत ( एक साथ ) होता है । यदि पूर्व होता है तो भ्राश्नय का भभाव होने से 
मान्य नही है। यदि पश्चात होता है तो भनुत्पन्त का श्रसत्व होने से शौर 
उत्पत्ति को व्यथंता होने से वह स्वीकार्य नहों। यदि युगपत्‌ पक्ष को हवोकार 
किया जाय तो वह भो संभव नहीं क्योंकि दोनों के उपकार की श्रपेक्षा नहीं 
रहेगी । भ्रतएवं चूकि उत्पत्ति श्लौर उत्पाद का क्रम निर्धारण करना संभव 
नहीं है इसलिए घटकी भ्रौर जातिकी उत्पत्ति एक साथ नहीं हो सकती। श्रब 
सदुभाव ही नहीं है तो घट उत्पन्न हुआ यह कहना भी युक्तिसंगत नहीं ॥३श७॥ 


घट का जीर्ण स्वरूप उपलब्ध होने से घट का उत्पाद होता है यह कहन। भी 
उपयुक्त नहीं। जोर्ण की णो जीता है वह यदि लोक में वस्तुके पूर्वी उत्पन्न 


( १३६ ) 


हुई मानी जाय तो घटके पूर्व उत्परन हुई भ्रवस्था का जी युकति युक्त नहीं । 
क्योंकि उस समय उसकी संज्ञा नूतन होगो श्र्थात्‌ घडा उस समय नया होगा | 
पश्चात्‌ उत्पन्न हुई भ्रविकल प्रवस्था में बाद म॑ उत्पन्न होने के कारण, नूतनता 
रहती है। फिर जीर्णता कहाँ होगी ? यदि पूर्व में उत्पन्न हुई वह्‌ जीना 
इध् समय रहती हैं ऐसा कहा जाय तो प्रश्न उठता है हि वह जीणांता वहो है 
प्रथवा प्र्य है। यदि वह वहो है। तो नवीन भ्रवस्था का विनाश ने होते से 
वह ज॑र्ख नहीं है । यदि वह जीता प्रन्य है तो वहु भी उसो के सम।न उत्पन्न 
हुई है। इस घ्कार वह नूतन है है, जी नहीं। भ्रतएवं ऐसा होने पर जोर्णता 
के प्रभाव से उत्पाद नही देखा जा सकता ।] २५८ ॥ 


उत्पाद त्रिकाल में भी युक्ति संगत नहीं माना जा सकता | हेतु और फल 
का युगपत्‌ सम्बन्ध न होने पर भी हेतुफल की श्रनुतपत्ति होती है। निरात्मक 
होने के कारण पनागत का सदुभाव नहीं । प्रतीत से भी इसकी उत्तत्ति नहीं 
होतो क्योंकि श्रतीतका भी सदुभाव नहीं रहता । इस प्रकार जब तीनों कालों 
में उत्पाद नहीं हाता तो स्वरूपत; उत्पाद नहीं है यह सिद्ध हुआ ॥ ३५६ ॥ 


अ्रतएव निश्चय ही पदार्थ निःस्वभाव होना चाहिए | पदार्थ तो संक्लेशका 
कारण भूत कृतक रूप प्रतीत्य समुत्पन्त है। यह उसी प्रकार है जिस प्रकार माया 
द्वारा निर्मित हाथी, भ्रश्व श्रादि है। श्रज्ञावी उसकी कल्पना स्त्रभावमय करते 
हैं। परन्तु प्रार्य ( विद्वान ) पदाथ॑ को माया मरीवि के समान तिःस्वभाव हो 
जानते है। पारस्परिक विरोध होने से उत्पाद, स्थिति श्रौर भग की उत्पत्ति 
न युगपत्‌ होती है और न क्रमण: । 


सस्कृत रूप से उन्पाद श्रादि के स्वोकार किये जाने पर उत्ताद, व्यथिति भौर 
भज्ज में सभी वस्तुओं को इन: उत्रति होती है। भौर पुनः उतलत्ति होने पर 
उत्तत्ति के बाद उत्पत्ति होगी। जैसे उल्त्ति के बाद उ्पत्ति होत। स्यायोबित 
है वंसे ही भज्ज ( विताश ) होता भी न्यायोचित है। इमलिए भद्भ का भी संस्कृ- 
तत्व होने के कारण उत्पाद, भज्भ और स्थिति से सम्बन्ध है। भ्रतण्व भर 
का भी प्रन्य भजु का सदभाव होने से विनाश होगा । उस भड़ का भी विनाश 
होगा । उसके बाद होने वाले भड्ढे का भी विनाश होगा । इस प्रकार श्रनवस्था 
दोष हो जावेगा | भौर श्रनावस्था होने पर सभी पदार्थों की प्रसिद्ध हो जायगी | 
इसलिए स्वभावत: संस्कृत्त लक्षणों की सिद्धि नहीं हो सकती । 


उत्पादस्थिति भद्भानां युगयस्नास्ति सस्भव:३। 
अमश, सम्भवों नास्ति मम्भवों विश्वते कदा ॥ ३६१ || 


( १३७ ) 


उत्पादादिषु सर्वेषु सर्वेबां सम्मबः पुनः। 
तस्मादुत्पादवभद्भी भज्ठु वद्‌ हृश्यते स्थिति: ॥ ३६२ ॥ 


जैसे शीत, उध्णा, सुख दुःख श्रादि में एक एक का प्रभाव होने से ही दूसरे 
को स्थिति का भराभास होता है उसी प्रकार लक्ष्य भी यदि लक्षण से भिन्‍न होगा 
तो उसमें श्नित्यता कैसे रहेगी ? श्रौर संस्कृत के बिना श्रमित्यता होती नहों। 
इसलिए लक्षण से लक्ष्य भिन्‍न तहों स्व्रीकारा जा सकता । इस दोष से मुक्त 
होने की इच्छा से यदि लक्ष्य लक्षण में प्रनन्‍्यत्व की कल्पना की जाय तो वह 
दूसरा दोष होगा । इसलिए चारो (लक्ष्य, लक्षण, भाव और प्रभाव) का सदभाव 
स्पष्टठ: नहीं है। यदि लक्षणत्रय ( उत्पाद, स्थिति प्लौर भज्भ ) झौर लक्ष्य इन 
दोनों को एक ही स्वीकार किया जाय तो लक्षरात्रय श्रौर लक्ष्य ये चारों पदार्थ 
भी नहीं होंगे । क्‍योंकि यहां दोनों का एक मान लेने पर लक्ष्य की सिद्धि नहीं 
होती । और लक्ष्य को भो लक्षण नहीं माना जा सकता। इत प्रकार चारों 
का भी सदुभाव नहीं होता । तब स्वरूप की भ्रसिद्धि होने से तत्व और श्रन्यत्व 
स्वीकार नहीं किये जाने चाहिए। 


भाव का तात्पर्य सिद्ध्प प्रद्धू र है। वह भाव श्रर्थात्‌ प्रविक्ृत ब्रीज से 
उत्पन्न होता है यह कथन युक्ति संगत नहीं । क्योंकि श्रविक्रममाण बोज की 
उत्पत्ति सम्भव नहीं श्ौर न सिद्धादू र रूप भाव का रूप भी पुन; उत्पन्त होता 
है। भ्रभाव से भी भाव की उत्पत्ति नहीं होती । प्रभाव से श्रग्नि से जले हुए 
चीज में फल उत्पस्त करने की शक्ति का प्रभाव होता है। इशलिए उत्पन्न होने 
चाले पदार्थ को पुनः उस्त्ति नहीं होती । “प्रभावान्न जायते का यही तात्पर्य 
है। भ्रभाव से भी प्रभाव की उत्पत्ति उसी प्रकार नहीं होती जिस प्रकार 
बन्ध्या को पुन्रोत्पत्ति नही होती । भाव से भी श्रमाव की उत्पत्ति नहीं होती। 
उसमें भी उक्त दोष का प्रसंग श्रा जाता है। जब भाव से भाव श्ौर श्रभाव 
से भ्रभाव उतन्‍न नहीं होता तब उत्पत्ति नहीं हो सकती । इसलिए हेतु प्रत्यय 
हरा किस पदार्थ का सदूभाव है ? 


वस्तुतः भाव, प्रभाव और भज्ु, तीनों को उत्पत्ति कल्पित है। भाव का 
तात्पयँ सदभाव है। सदभाववानु पदार्थ की पुनरुत्पत्ति नहीं होती | क्योंकि 
सत्‌ पदार्थ की उत्तत्ति निरर्थक है। इसलिए “भावों न॑व भ बेद्‌ भाव:” कहा है । 
प्रसत्‌ पदार्थ की भी उत्पत्ति नहीं होती । भ्रन्यथा बन्ध्या के भी पुत्रोत्पत्ति का 
प्रसंग उपस्थित हो जायगा । इस प्रकार सत्‌ पदार्थ न सत्‌ है और न भ्रसत्‌ 
इसलिए उत्पाद सम्भव नहीं। इसका भज़्ज भी नहीं होता। क्योंकि प्रसत्‌ 


( श्इ८५ ) 


खर विषाण के समान प्रभाव का भ्रभाव नहीं होता । भाव पदार्थ का भो 
झभाव नहीं होता भ्रन्यथा परस्पर विरोध उपस्थित होगा । अविद्यमान्‌ पदार्थ के 
प्रभाव में भड़ नहीं हो सकता | और उत्पाद तथा भज्ज के श्रभाव में संस्कृत 
नहीं यह सिद्ध हो जाता है। भगवाजु बुद्ध ने जैसे कहा है कि संस्कृत, प्रसंस्क्ृत 
सब कुछ छोड़कर उन स्त्रियों को कोई विकल्प नहीं। दृष्टि प्राप्त व्यक्तियों द्वारा 
सभो स्थितियों में अ्रसंस्कृत प्राप्त वस्तु सदैव छोड दी जातो है। 


संस्कृत उसस्कृत सर्व विविकता नास्ति विकल्पन तषमृषीणाम्‌ । 
सर्व गतीपु अम॑स्कृत प्राप्ति दृष्टि गतेहि सर्देत विविकता ॥ 


जायमान पदार्थ की उत्पत्ति होती है “यह कथन भी युक्ति सगत नही । 
याद कोई पदार्थ कुछ उत्पन्त हो श्लौर कुछ अनुस्पन्त हो तो ऐसी स्थि,त में 
उसे जायमानु नहीं कहा जा सकता । जात श्रौर अजात इन दो स्थितियों के 
झ्रतिरिक्त कोई तीपरी स्थिति सम्भव नही इसलिए असत्‌ हाने के कारण जाय- 
मान पदार्थ उत्पन्न नहीं होता । यदि दोनो रूपो ,को जायमान्‌ स्वीकार किग्रा 
जाय तो “क्रिड्चिज्जात ? वाला रूप जातान्तर्गत होने के '।रण उत्पन्न नहीं 
होता । क्योंकि सत्‌ पदार्थ को उत्पत्ति नहीं हात्ी यह पहले कह दिया गया है । 
उसके द्वितीय रूप “4त्किज्चिदजात” की भी उत्पत्ति नहीं होती । क्थ्रोकि भ्रसत्‌ 
पदार्थ को उत्पत्ति नहीं होती ॥ ३६४ ॥ 


फिर भी यदि जात श्रोर श्रजात ( उत्पतन श्ौर अ्रनुत्यन्त ) इन दांतों से 
में जायमातत्व की बल्पना की जाय तो झ्तीत और अनागत में भी जायमानत्व 
मानना पड़ेगा । इसीलिए “झथ वा जायमातत्व सर्वस्य॑व प्रसज्यते” कहा है। 
जन्म रूप व्यापार जिसने प्राप्त कर लिया वह जात” कहलाता है। उसका 
प्रसदुभाव भ्रतीत में हो होता है। श्रजा+ वस्तु श्रनागत होती है। इसीलिए 
यहाँ जायमान की जाति (उत्पत्ति) की कल्पता की गई। अथवा त्रिकाल में सभी 
को ज यमान के भ्रस्तर्गत रखा जा सकता है । अथवा दूसरे जब्दो मे कहा जाय 
कि कोई भी वस्तु 'जायमान' नही होती ॥। ३६६ ॥ 


५ जो जायमान स्वभाव वाला है वह स्वयं द्वारा व्यवस्थित हीने से कार्य कहा 
नहा जा सकता । जो जायमानात्मना श्रकार्य है चह भो जायमान नहीं कहा जा 
सकता । वयोकि जायमान पदार्थ के स्वरूप का सदुभाव नदों है। जो जाव- 
मानात्मना कार्य है वह भी अ्रजायमान के समान जायमान नहों होता श्रौर 
जायमान का प्रभाव होने पर जायमान पदार्थ की उत्पत्ति नहीं होती (३६७) । 


( १३६ ) 


जिस वादी के दर्शन (मत) में मध्य बिता भ्रतीत व भ्रनागत इन दोलों की उत्पत्ति 
सम्मव नहीं उसे जायमान नहीं कहा जा सकता । क्योंकि उस जायमान पदार्थ 
का मध्य श्रपेक्षित है। जैसे जायमान पदार्श के श्रन्तर्व्ती श्रतौत व झ्नतागत 
काल हैं | बसे ही उस जायमान पदार्थ को जात-प्रजात इन दो रूपों के मध्य में 
होना चाहिये | इसो के श्राधार पर जात-अश्रजात की व्यवस्था होती है। और 
जात प्रजात के मध्यवर्ती तृतीय जायमान पदार्थ को व्यवस्था कराने के लिए 
यह सम्मव नहीं। क्योंकि सवंत्र ही जात-प्जात इन दोनों के बीच 'जायमाना 
रूप कल्पना को भ्रनवस्था का प्रसंग उपस्थित होथा (३६८) | 


यह पदार्श चूँकि 'जात' इस संज्ञा से ग्रभिहित है इसलिए जायमान नहीं है। 
झौर जायमान के भ्रसम्भव होने पर “जात” यह संज्ञा ही नहीं है. जिसके उत्पन्न 
होने पर उसे 'जायमान” को कल्पना की जा सके । श्रौर फिर यदि उत्न्‍न्‍्न होते 
पर भी जायमान उसे कहा जाय तो उसकी उत्तत्ति भ्रसम्भव है जायमान होने 
के कारण । इसी का प्रतिपादन करते हुए कहा गया है” -जात उत्पद्यते कस्मा- 
जायमानो यदा त्दा ४” जब उत्तन्न हुआ पदार्थ ही 'जायमान! कहलाता है तो 
वह जायमान पदार्थ किससे उत्पन्त होता है ? सिद्ध होने से इनकी उत्पात्त की 
कल्पना युक्त नही । यही इसका तात्पय है। प्रतएव जायमान पदार्थ उत्पन्न होता 
है यह कथन युक्ति संगत नही ( ३७० ) । 


इसके श्रतिरिक्त निस्पन्‍नत पदार्थ ही विद्यमान कहल;ता है । श्रविद्यमान पदार्थ 
प्रतिस्पत्त भ्रथवा श्रकृत माना जाता है। इन दोनों श्रवस्थाप्रों को छोड़कर 
जायमान पदा५ यदि विद्यमान नहीं तंग उसे क्‍या नाम दिया जायग। ? इस 
प्रकार जब “यह पदार्थ है” ऐसा जायमान पदार्थ के विषय में नहीं' कहा जा 
सकता तो स्वरूप के निर्धारण न होने के कारणा उसे 'असत्‌” हो कहा जाना 
युक्ति संगत है (६७४) । 


प्रतएव परीक्ष्यमाण पदार्थ स्वभावत: सिद्ध नहीं होते। माया के समग्न 
वे शुन्य है यह सिद्ध है (१७५) । 


७--शुन्यता सिद्धि 


शुन्यता के वास्तविक श्रर्थ को निश्चित किये बिना परिग्रह्व ( आसक्ति ) 
छोड़कर संसार में कोई भी ऐसा समर्थ व्यक्ति नही जो निर्वाण में स्पृह्या उत्पन्न 
क्र सके । और वह छून्‍्यतार्थ जयत के लिए प्रश्यन्त त्रासकर होते के कारण 


( ९४० ) 


कटु भाषश में निपुणा पुरुष द्वारा राजा की प्रिय भारय| के मरणक्रम विषयक 
समाचार में सौमनस्य उत्पन्न करते के समान किसी भी युक्ति से विद्व नों को 
भ्रवतार्थ है | भ्रहकार ममत्व भर स्नेह से विपर्यस्त संसार भ्रनित्य वस्तु में हो 
क्षशाभंगुरता न देखने से मात्र सस्कार के प्रवाह का स्पष्ट ज्ञान न होने से शुन्यता 
दर्शन से विशेष सर्म्बा घत नित्यता को निश्चित कर सन्निकर रहता हुश्ला ससार 
को प्रशुन्य ही स्वीकार कर रहा है। वक्ता भी माध्यमिक दर्शन में प्रतीत्य 
समृुत्पन्त ( कारण पूर्वक उत्पन्न ) है भौर कर्ता के रूप में कहा गया है । वचन 
प्रौर वाच्य के कारण वक्ता जाना जाता है। यदि ऐसा है तो वक्ता का 
स्तभाव नहीं है । फलत: वाच्य श्रौर वचन दोनों का भी वक्त्‌रूप नही है। जब 
पुरुष व्यर्थ ही है तो फिर वक्ता का स्वभाव प्रथवा रूप की भी पधिद्धि नहीं 
होती । श्रतणव शून्य है। इसी प्रकार वाच्य भी वक्ता भ्रौर बचन के कारण 
जाना जाता है। इमलिए उनका स्वभाव नहीं है। प्रतएवं उन तीनों का भी 
स्वभाव तीनो मे विद्यमान नही । इस प्रबार वक्त्‌, वाच्य श्रौर वचन इन तीनो 
की स्वभाव शुल्यता सिद्ध है (३७५) । 


यदि प्रशुन्य नामक काई पदार्थ होता तो उसका प्रतिपक्षो शून्य पदार्थ भी 
होता । परन्तु भ्रशुन्य पदार्थ का तो अस्तित्व है नही । क्योकि किस भी अहेतुक 
पदार्थ का श्राकाश कुसुम के समान सद्भाव भ्रसम्भव है। जब अशुन्‍्य का 
सदुसाव प्रसम्भव है तो उसका प्रतिपक्षी शुन्‍्य भी श्रपने प्रतिपक्षों के बिना 
प्रस्तित्वहीन है । यांद कुक्कुर (कुत्ता ) नहीं तो वह कपि ( बन्दर ) का 
प्रतिपक्षी नहीं हो सकता । भ्रन्य ।वरुद्ध पदार्थ के बिना विरुद्ध पदार्थ कही” भी 
संभव नहीं । श्र उस विरुद्धार्थ क॑ बिना शून्य का प्रस्तित्व सिद्ध नही' होता। 
इसोलिये कहा गया है के समस्त हृष्टियों के निर्गमन का कारण शुन्‍्यतामथी 
दृष्टि है-- 


जंसे कोई कश्यप नामक पुरुष रुण्ण हो जाय । उसके लिए वैद्य दवा दे । वह 

, दवा उसके सभी दोधो को दूर कर कोष्ठ से न निकल । तो काश्यप क्या मानते 

हो कि वह रुएए। पुरुष उस रोग से मुक्त हो जायगा ? काश्यय ने उत्तर दिया। 

नहीं , भगवान । उस पुरुष का वह रोग भ्रत्यन्त गाढ होगा । भगवान ने कहा--- 

इसी प्रकार काश्यय, समस्त दृष्टियो को शुन्यता निःसरण है। जिसकी शुन्यता- 
मयी दूष्टि है उसे मैं श्रचिकित्म्य मानता हुँ ( ३८२ ) 


शुन्यता सर्व हृष्ठीवा प्रोक्‍्ता निःसरणं जिने। 
येषां तु शुच्यता दृष्टिस्तानसाध्यान्‌ बभापिरे॥ ३८३॥ 


| ( १४१ ) 


“पदाथे सस्य भावी हैं क्योंकि उनका विशेष रूप उपलब्ध नहीं होता” 
यह प्रश्न भी ठोक नहीं । क्योंकि इस छिथिति में यदि भअ्रग्नि ही उध्ण है तो 
वह पधनुष्ण को क्‍यों जलाती है ? इसलिए उसका नाम इन्धन भो नहीं क्योंकि 
इन्धन के बिना प्रगति का प्रश्तित्व ही नहीं। भ्रतएवं विशेषाभाव के कारण 
भाव का अस्तित्व सिद्ध नहीं होता ॥ ३८४ ॥ 


यदि पदार्थ का सदभाव होने से उसके प्रभाव का निवारण युक्ति सेशत 
माना जा सकता है तो पदार्थ के प्रभाव की प्राप्ति होने से पदार्थ का कारण 
भी क्‍यों नहीं हो सकता ? इसी क्रम से सत्‌, अमृत, सदसत्‌ और न सदसत्त्‌ यह 
पक्षक्रम विद्वानों द्वारा एकत्वादि में सदेव प्रयोजनीय है ॥ ३८५ !॥ 


परमाणु मात्र का भी जहां सत्य स्वरूप नहीं वहां भव कैसे उत्पन्न हो 
सकता है ? भावोत्पत्ति समंथा न होने पर उत्पादामाव ही है। समस्त पदार्थों 
को यथावत्‌ जानते वाले सूर्य की किरण समूह द्वारा श्रखिल प्रश्ञानरूपी 
भ्रन्धकार को दूर करने वाले घोर श्रज्ञानान्वकार से व्याप्त रात्रि में निद्रा से 
विपर्थस्त संसार को उल्लास झौर उद्बोधन देने में तत्पर सम्यक श्रभिसम्बुद्ध 
बुद्धों का श्रभाव भी इसलिए युक्तियुक्त नहीं। इसी कारण से ही तत्वज्ञान 
की श्रपेक्षाकर कोई भी पदार्थ उपलब्ध नहीं होता । जैसा भाव के विषय में है 
बसा श्रभाव भी स्वीकृत नहीं । श्रथवा स्वभाव से अ्रजात होने के कारण प्रभाव 
भी नहीं । इसलिए “अप्रभावोडपि चबुद्धानां” कहा है । श्रावकों, प्रत्येक बुद्धों श्रौर 
श्रनुत्तर सम्यक सम्बुद्धों का भ्रभाव भी युक्‍त नहीं । ३८६ ॥। 
जहां भ्रद्बथवाद है वहां भ्रप्राप्त किस पदार्थ का सद्भाव होगा ? जो पदार्थ 
नित्य हैं उनका स्वरूपत: सदभाव नहीं है । इस प्रकार सदुभाव व अ्रसदुभाव की 
कल्पना की परीक्षा नहीं की जा सकतो । क्योंकि यह्‌ कल्पना पदार्थ को नित्मता 
पर श्राधारित है और पदार्थ नित्य है नहों । जो पदार्थ उत्पन्न होने वाले है 
उनका भो स्वरूप नित्य नहीं। इसलिए स्वभाव लक्षरण से प्रतिकूल लक्षण 
वाले पदार्थों के स्वभाव से सदुमात्र व असद्भाव की कल्पना करना शबय 
नहीं । 
हेतु प्रत्यय से उत्पन्न होने के कारण स्वभावतः क्ृत्तकत्व प्राप्ति से पदार्थों का 
जो स्वभाव है वह निर्हेतुक ही है। निर्ेतुक सत्व उत्पन्न नहीं होता। इस 
प्रकार भाव के विप्रतिषध होने के कारणा भाव के भ्रभाव होने से भाव का 
झभाव ही स्वभाव है। अतएव सभी का यह स्वभाव पअभिन्‍न रूप वाला 
है। इस प्रकार सभी पदार्थ स्वभाव से शझनुत्पन्न होने के काररए एकरूप 


( १४२ ) 


याले हैं प्रथवा प्रभाव रूप स्वभाव वाले हैं । जैसे घट, ग्रह, क्षेत्र श्रादि के 
मिस्र होने पर भी सर्वत्र प्रावरण होव होने के कारण सामान्यतः अरूप मात्र 
रूप बाला श्राकाश भिन्न स्वरूप वाला नहीं होता । भश्रौर जैसे समी सस्कृत पदार्थ 
झनित्य ही हैं. सभी आ्राश्रव दुःखदायक हो हैं । उसी प्रकार जो सभी पदार्थों 
का दृष्ट है वह भी पदार्थों के भेद को व्यवस्था नहीं कर सकता। इसलिए एक 
पदार्थ का जो दृष्टा है वह सभी पदार्थों का दृष्टा मता गया है। एक पदार्थ की 
जो ही घूुन्यता होगी वही शुन्यता सभा की होगी । 


भाव स्पैकस्थ यो दृषा हृष्टा स्वस्थ स समृतेः। 
एकस्य शुन्यता यैव सैव सर्वस्य शून्यता ॥ ३८८ ॥ 


यदि सभी पदार्थों का श्रभाव रहने से पर पक्ष का परिहार नहीं होता 
तो क्षिसी भी युक्ति से शुन्यता हेतु ढ्वारा निराकृत तुम्हारे स्वपक्ष की सिद्धि 
क्यों नही होती ? प्रसिद्धि भी नही कही जा सकती इसलिए यह नहीं 
है ॥ ३८६ ॥ 


ससार में जो यह कहा जाता है कि दूपक हेतु सुलभ है, ठीक नहीं । यदि 
दूषक हेतु होता तो सुलभ होने से प्रतिपक्षी भी उस दूषण की उद्भावना करता । 
परन्तु उसे यह सम्भव नहीं प्रतएवं दूषक सेतु सुलभ नहीं है ।। २८० ॥॥ 


सत्‌ से यदि प्रसत्‌ हो होता है तो जो श्रसत्‌ है उससे सत्‌ हो होगा। 
क्योंकि पदार्थ के नाम स्वभाव का भ्रनुकरण नहीं करत । पदार्थ के वे नाम 
उसके स्वरूप भ्रथवा काल से सम्प्रयुक्त नहीं होते । क्योंकि पहले या बाद में 
वे अभीष्ट होते है। इसी की भौर स्पष्ट करते हैं सुलोचन वाले के लिए 
काना ( काण ), श्रल्पायु वाले के लिए दीर्घायु वाला, तस्कर ( चोर ) के लिए 
देवरक्षित भ्रादि प्रतिकूल श्रर्थ वाले नाम मिलते हैं। इशलिए 'सत्‌” ऐसा जो 
नाम दिया है उससे सत्‌ ही होता है। यदि सत्‌ सत्‌ होता है इस नामकरण 
से पदार्थ सत्‌ कहा जाय तो अरसत्व होने के कारण श्रसत्‌ से झसत्‌ होता है इस 
नामकरण से सत्व का प्रतिषेष क्या निश्चित नहीं किया जाता ? इसकी सद्भाव 
की कल्पना के समान भ्रसदुभाव का ज्ञान भी युक्त है (१६२) । 


यदि सत्‌ पदार्थ का बह लौकिक स्वरूप सस्वभावत्व स्वरूप को स्पर्श नहीं 
करने वाले शब्दों द्वारा भ्रभिधीयमान होता तो वह उसो स्वरूप से सदुभाव होने 
के कारण परमार्थ ही होता, लौकिक नही। जब लौकिकत्व ही स्वभाव नहीं है 


( शडरे ) 


त्तो उस लौकिक का परमार्थत्व ही सिद्ध हौता। और परमार्थ दर्शन से योगी 
संसार से मुक्त हो जाते हैं (३६३) । ' 

भाव का सद्भाव होने पर उसका निषेध होने से प्रभाववाद होता । जब 
उक्त न्याय से भाव ही उत्पन्न नहीं होता तब भाव के भ्रभाव से श्रभावकी उत्पत्ति 
नहीं होगी क्योंकि भ.व के बिना श्रभाव कहाँ से सिद्ध होगा। (३६५) । 


हेतु के पूर्व शुन्यता नहीं होती । यदि पश्चात्‌ होती है ऐसा मार्नें तो शुन्यता 
का क्रृतकत्व सिद्ध होगा । श्रौर कृतक माया की हाथी के प्रपश्च के समान विसे- 
वादक है । परल्तु शुन्यता तो श्रक्षर सामान्य रूप है, विसंवादक नहीं। फलतः 
शुन्यता को हेतु से साध्य नहीं माना जा सकता । यदि उसे ज्ञापक हेतु के श्रभि- 
प्राय से कहा गया हो तो भी हेतु सिद्ध नहीं होता। क्‍योंकि “यहां हेतु है” 
यह किसी को प्रतिज्ञा का साधक वचन है। यदि उसकी प्रतिज्ञा का वह हेतु है 
तो उससे श्रौर होता । वसा होने पर पक्षधर्म नहीं होता है। इप प्रकार प्रतिज्ञात 
भ्र्श का श्रवगम नहीं होता । भ्रौर हेतु की प्रतिज्ञा का अन्यत्व नही होता। 
जब भ्रन्य नही हंता तो भ्रन्यत्व के झभाव से प्रतिज्ञा का स्वरूप के समान यह 
हेतु नही' होता । इस प्रकार हेतु को विद्यमानता सिद्ध नही होती । प्रतएव 
पदार्थों का नि.स्वभावत्व सिद्ध हो जाता है (३६७) । 


यदि दृष्टान्त की कल्पना की जाती है तो हेत्व्थं से भ्रसम्बद्ध रूप में ही 
कल्पना की जाती है प्रथवा सम्बद्ध रूप में ? यदि सम्बद्ध रूप में की जाती है तो 
हेतु के दूषण द्वारा ही उसका निराकरण हो जाता है। भ्रौर यदि प्रसम्बद्ध रूप 
में को जाती है तो उन दोनो के प्रतिज्ञात्त भ्र्थ की सिद्धि में सामर्थ्य न होने से 
हो उसका कोई उपयोग नहीं । तो उस कल्पना से क्‍या तात्पयं ? ह 


यदि हेत्वर्थ से श्रसम्बद्ध दृष्टान्त से भ्र्थ-सिद्धि मानी जाती है तो काक के 
कृष्ण दुष्टान्त से भ्रात्मा भी कृष्णा हो जाता। परन्तु यह सम्मव नहीं | श्रतएव 
भाव के झभाव से दुष्लान्त का होना युक्ति संगत नहीं (३९७) । 


शून्यता का उपदेश तत्व के प्रतिपादन के लिए होता है। झौर तत्व का 
स्वरूप स्वभाव है। यदि किसी पदार्थ का सदभाव होता तो तत्व परमार्थ होता । 
इस प्रकार मोक्षार्थो उसी का दर्शन शुमकारी मानते, शून्यता का नहीं । तब वह 
गुण नहीं, प्रत्युत केवल भ्रपवाद रूप प्रवुत्त होने के कारण दोष ही है। जब 
निःस्वभाव पदार्थों का विपर्यास होने के कारण सस्वभावत्व देखा जाता है तब 
लोक का प्रमिनिवेश हेतु होता है। पदार्थों का भ्ध्यकसाय हेतुक कर्म-बलेश से 


( हैडंड ) 


जन्म.उत्पत्ति होने से संसार में प्रवेश हो जाता है । तब नि:स्वभाव पदार्थों के निः- 
स्वभावत्व को प्रकाशित करने वाला यह शास्त्र श्रारोप व भ्रपवाद के खशडन द्वारा 
निःस्वभावत््व को प्रदर्शन करता है। थोक (संसार) भी पदार्थों के निःस्वभावत्व 
का भ्रम्यास कर प्रतिबिस्त्र का निर्माण करने वाले माय|दिक पदार्थों के समान 
पदार्थ के झ्भिनिवेश में तद्धेतुक कर्म-कलेश के क्षय से रागादिक समस्त बन्धनोंके 
छेदन करने से विमुक्त हो जाता है। इस कारणा से यह शात् पदार्थों के निमुल 
स्वभावत्व मात्र की उपस्थित करता है । 
को गुण: शून्यतादुष्टया स्थाच्चेद्भाव: स्वमावतः। 
बन्ध। कल्पतनया दुष्ट: संवेह प्रतिषिध्यते ॥ ३६८॥ 
जैसा भगवान ने कहा है--निः:स्वभाव योग से सभी पदार्थ शून्य होते हैं । 
भ्रप्रशिधान योग से सभी पदार्ण निनिमित्त (कारणहीन) होते हैं। प्रज्ञापारमिता 
द्वारा सभी पदार्थ शुद्ध होते हैं---इसी प्रकार जो कारणों द्वारा उत्पन्न होता है 
वह भ्रजात है क्‍योंकि उसकी उत्पत्ति स्वभावतः नहीं होती | जो कारणों (प्रत्यय) 
के भ्राधीन होता है वह शुन्य कहा जाता है। जो शुन्यता को जानता है वह 
श्रप्रमत्त कहा जाता है। भ्रर भी । यहां प्रतीत्यसमुत्पाद का ह।ना अ्रसम्भव नहीं। 
ऐमा कहा गया है कि कल्पना द्वारा दृष्टि का बन्ध होता है श्रौर उस्ो का यहां 
प्रतिषेथ किय। जाता है| कल्पना प्रभूत स्वभाव वाले पदार्थ का झ्ारोपणा करती 
है। उससे पदार्थों का बन्ब होता है। संसार के दुःखो का नष्ट करने के लिए 
उस बन्ध को द्र करने के लिए प्राणियों के दु:ःखो से दु:खत महाकारुणिक 
तथागत बोधिसत्व प्रतीत्यसमुत्पाद के श्रविरुद्ध पदार्थों के निःस्वभःवत्त मात्र को 
दिखाते है | 
जब लौक्कि पदार्थ के विषय मे कहने की इच्छा होती है तो बाह्य भर 

भ्राध्यात्मिक भेद से पश्च स्कन्ध वाले पदार्थ का भी लौकिक मानना चाहिए। 
परन्तु जब लोकोत्तर तत्व की व्याख्या की जाती है तो श्रार्यज्ञान की शअपेक्षा 
पञ्च स्कन्‍ध वाला पदार्थ की भी व्याख्या स्वभाव-शुन्य रूप से की जाने योग्य 
है। इनके प्रतिरिक्त यदि कहने की इच्छा होती है भ्रौर जो वादी द्वारा युक्त 
नही स्वीकार किया जाता वह यथाथ॑ श्रथवा लौकिक नहीं होता । इसलिए जो 
यह मानता है वह “यह सत्‌ है” भौर “यह असत्‌ है” ऐसा कहने का समर्थ 
नहीं । यदि चित्तचेतसिक है तो घट पटादिक भी हैं क्‍यों।क वे समस्त लोक से 
प्रसिद्ध है। और यदि वे घट पटादिक विचार में नहीं है तो चित्तचेत्सिक भी 
नही है क्योंकि 'फर कोई युक्ति ( तर्क ) नहीं । ऐसा होने पर “बह सत्‌ है” यह 
झसत्‌ है” ऐसा कहना सम्भव नहीं । 


( हेड ). 
एके सदसदेक श्र नेद॑ तत्व न लौंकिकम्‌ । 
तेनेदे सदिदमसदवक्तुमेब न शकयते || ३६६ ॥ 


पक्ष का होने पर प्त्यथा सिद्ध हो जाते के कारण चिरकाल से उसमें 
दूधणा हो जाता है। परन्तु सत्‌ श्ौर श्सत्‌ दोनों पक्षों का ख़णडहन करने वाले को 
पक्ष का परिग्रह ही नहीं उसके लिए सत्‌-प्रसत्‌ दोनों पत्तों का लणडल करने से 
चिरकाल पयंन्‍्त भी दूषण उपस्थित करना सम्भव नहीं। झाकाश रूपी है नहीं 
शौर चिरकाल से उसका रूपी होता सम्भव भी नहीं रहा । इस प्रकार वादियों 
द्वरा भी उनके प्राश्नित तीनों पक्षों के असम्भव होने पर शुन्यतावाद में दूषण 
उपस्थित करना सदैव से भी असम्भव रहा । क्योकि पश्डितों द्वारा 
छशून्यतावाद में दूषण लगाना झाकाश में चित्र बनाना अथवा लोहे की प्रतिमा 
निर्मित करने के समान पीड़ा कारक समझना चाहिए। जूसे सूर्य की किरणों 
से निरस्त तिमिर ( भ्रन्धकार ) द्वारा चिरकाल में भो भाकाश काला नहीं 
किया जा सकत। उसी प्रकार गम्भीर, उदार झौर अचिन्त्य प्रतीत्यसमुत्पाद 
रूपी सूर्य किरण द्वारा समस्त वादियों के समय ( सिद्धान्त ) रूपी भर धकार 
खणिडत हो गये ऐपा समझता चाहिए। और भी कहा गया है। जैसे यहां 
अनुपम सूर्य प्रत्यन्त घने अ्रच्धकार समृह का उन्मूलन करता है उध्ती प्रकार यह 
शुन्यतावाद खूपी सूर्य सत्‌-प्रसत्‌ श्रादि सिद्धान्त रूपी भ्रन्भकार का उन्मूलन 
करता है! 


४-विज्ञानवाद 


माध्यमिक सम्प्रदाय के शुन्यवाद के विपरीत विज्ञानवाद का उत्थान हुआा । 
त्तदनुसार जगत्‌ के समस्त पदार्थ शुन्य भले ही हों पर शुन्यात्मक प्रतीति के ज्ञापक 
विज्ञान को सत्य पदार्थ भ्रवश्य स्वीकार किया जाना चाहिए | चित्त, मन अथवा 
चुद्धि की इस श्रभूतपूर्व प्रतिष्ठा के कारण हो इसे विशानवाद कह गया है। यह 
उसका भाध्यात्मिक नाम है । धार्मिक और व्यावहारिक हष्टि से इसे ग्ोगराचार 
कहा गया है। इससे शमथ और विपश्यता रूप योग-मर्ग का झ्राचरण किया जाता 
है। मँत्रेवताथ का भ्रभिसमथालंकार तथा प्रसग का योगाच.र भुमिशासत्र योगा- 
चार के विशिष्ट प्रतिपादक ग्रन्थ हैं। तिव्वती परम्परानुसार सन्धि निर्मोचन, 
लंकावतार तथा घनव्युह नामक ग्रन्थ भी हसी श्रेणी में भाते हैं । ई० पु० प्रथम 
शताब्दी से ई० तृतीय शताब्दी तक इस सम्प्रदाय का प्रारम्भकाल, तृनीय से 
पंचम शताब्दी तक उत्थानकाल और उसके वाद विकासक्राल कहा जाता 


( रैड६ ) 


है। इन्हें क्रमशः सूत्रकाल, शास्ंब्रकाल तथा नन्‍्युयकाल की भी संशा दी 
गई है ।" 

विज्ञानवाद को निरालम्बनवाद भी कहा गया है। उसको सिद्धि प्रालम्बन 
के बिना भी की जाती है। शुन्यवाद के विरोध में विज्ञानवादियों ने यह तर्क 
उपस्थित किया कि चूँकि ज्ञान के माध्यम से हो बाह्यार्थ सत्ता की अ्रतीति होती 
है श्रत: विज्ञान ही परमार्थ माना जाना चाहिए। भर्संग ने इस परमार्थ के विषय 
में कह है कि वह 'परमार्थ न सत्‌ है, न श्रसत्‌, न तथा है न प्न्यधा; न इसका 
उदय होता है न व्यय, न इसकी हानि होती है न बुद्धि; यह बिशुद्ध नहीं होता, 
पुन: विशुद्ध होता है। यही परमार्थ का लक्षण हैं।* तथता, निर्वाण, घर्मघातु 
भ्रादि ताम इसके पर्यायार्थक है। विज्ञानवाद की दृष्टि में वाह्य दृश्य पदार्थ की 
सत्ता नहीं। मात्र चित्र ही विचित्र रूपों में दिखाई देता है । कभी वह देह के 
रूप में और कभी भोग के रूप में प्रतिष्ठित रहता है। विज्ञानबाद का यही 
अद्दयवाद है । 


हश्यते न विद्यते बाह्य चित्त चित्र' हि हृश्यते | 
देहभोग प्रतिष्ठान चित्तमात्र' वरदाम्यहम्‌ ॥* 


विज्ञानवाद में ग्राक्म-ग्राहकं-प्रहएा अथवा ज्ञेय-ज्ञाता-ज्ञान की सत्ता है। ये 
सभी विज्ञान चित्त के काल्पनिक परिणमन है, वास्तविक नहीं। वहां ग्रात्म हृष्टि 
को भी अ्रम मात्र माना है। भ्रवस्था भेद से विज्ञान श्राठ प्रकार का है--चलक्षु- 
विज्ञान, स्रोश्रविज्ञान, प्राणविज्ञान, जिह्दाविज्ञात, कायविज्ञान, मनोविज्ञान, 
क्लिप्टमनोविज्ञान श्रौर झ्नालयविज्ञान ) प्रथम सात विज्ञानों को प्रवृत्ति-विज्ञान 
कहते है। आालयविज्ञान मे उनका प्राविर्भाव होता है झ्लौर उसी में वे विलीन 


हो जाते हैं । 


अआलय बिल्लान विज्ञानवाद का बहुचचित सिद्धान्त है। यह उसका एक 
ऐसा कवच है जिसक बल पर विज्ञानवादी आचायों ने अपने सिद्धान्तों का 
ग्रथाशक्य संरक्षण किया है। बौद्धेतर दार्शनिका ने इसे श्रपनी कठ्ु श्रालोचना 
का विषय बना लिया । स्थिरमति ने झ्रालय का प्रर्थ क्लेशोत्पादक धर्मो के बोजो 





१--जौद्ध-धर्म के ।वकास का इतिहास पृ० ४०१ 
२--वौद्धवर्म दर्शन, पृ० ३६० 
३--लकाबता र, ३,२७ 


[ १४७ ) 


को स्थान, कॉर्य रूप से संम्बंद रहने के कारश समस्त 'घर्मों के लय होने का 
स्थान तथा केारंण रूप से सब धर्मों में अमुस्युत होने का स्थान किया है ।* 


प्रालयविज्ञान को सूलविज्ञान, कर्मस्तभाव झभौर कारशास्वमांव भी कहां 
गया है। इस हृष्टि से उसे बौद्धंतर धर्मों में मात्र भरात्मा का प्रतिनिधि कहाँ 
जा सकता है। यह साश्रव श्लौर पग्रनाश्षत्र कर्मों का बीज स्थान है। कुछ उसे 
अकृृतस्थ मानते हैं श्लौर कुछ भावनामय मानते हैं। सष्टि-परम्परा का वह एक 
विशेष कारण है। बीज भ्रालयविज्ञान के पश्राघार पर धर्म को उत्पन्न करते हैं 
और धर्म भालयविज्ञान के गर्भ में बीज का संग्रह करते हैं। यह झ्ालय विज्ञान 
पाँच चँत्त धर्मों से सम्बद्ध है-- स्पर्श, मनध्कार, वेदना, संजी भौर चेतना ॥+ 
इनमें प्रालयरतिंशीन उपेक्षा-वेंदेंना से संप्रयुक्त है--उपेक्षा वेदना तत्र। वहू 
अ्रनिवृत-परवंयाकृते है । 

महायानी ग्रन्थों में भ्रालय विज्ञान को सुक्ष्मस्वभावी बताया गया है । प्रवृत्ति 
निवृत्ति में वह कारण है। लंकावतांर में इसे भोत” संशा दी गई है। महासाधिक 
निकाय इंसे “मूल विज्ञान! कहता हैं। महींशासकों ने संसार कोटि निमुस्कम्ध, 
स्थविरवादियों ने भवांग विज्ञान तथा सर्वाह्तिवादियां ते श्रालय नाम से उसे 
झभहित किया है ।* 


पदार्थ स्वरूप विचार 

पदार्थ को धर्म ग्रथवा भाव भो कहा गया है। ये दो प्रकार के है--संश्कृत 
झौर भ्रसंस्कृत । संस्कृत पदार्थ हेतुप्रत्ययजन्य होते है और असंस्कृत पदार्थ स्वत: 
सिद्ध होत है। संस्कृत धर्म ६४ है--रूप २१, चित्त ८५, चेततिक ४१ झौर 
चित्तविप्रयुक्त २४ तथा पअसंस्कृत धर्म ६ हैं--प्राकाश, प्रतिसंख्यानिरोध, श्रप्रति- 
सख्यानिरोध, श्रचल, संशावेदनानिरोध तया तथता। श्रसस्कृत धर्मी म॒ भ्रान्तम 
तीन धरम विशेष है। भ्रचल का अर्थ है उपेक्षा | इसमे योगो 5/खादि की उपेक्षा 
कर देता है। बाद में वह संज्ञा, वेदना श्रांदि जेस मानस धर्मों का आत्मव्श कर 
लेता है भौर तदनन्तर योग्री तथता (परमतत्व) को प्राप्त करता है। इस तथता 
को भविक् त, भूतकोटि, भनिमित्त, परमार्थ झौर धर्मघातु भी कह! गया है। 


निःस्वभावबादू--विज्ञानवाद में सत्ता दो प्रकार को वर्शित है - पार- 
मार्थिक भोर व्यावहारिक । व्यावहारिक सत्ता का स्वभाव दो प्रकार का है--- 





१--त्रिशिका भाष्य, पृ० १८ 
२--बौद्धधर्मदर्शन, पृ० ३६१ 


( श्ष्र८ ) 


परिकल्पित भ्ौर परतन्त्र । विकल्प भ्रथवा अआच्ति को परिकल्पित सत्ता कहा 
जाता है झौर प्रत्यय से उद्भूत परतम्त्र सत्ता है। पारमाथिक सत्ता परिनिष्पन्न 
स्वभाव वाली रहती है। इमी को तथता कहा जाता है। इनमें परिकल्पित 
स्वभाव प्रज्ञतिसत्‌ है, परतन्त्र स्वभात्र प्रज्ञाप्ति भ्रौर वस्तुमत्‌ है, तथा परि- 
निष्पन्न स्वभाव द्रव्यसत्‌ है। ये तीनों स्वभाव परग्पर व्यतिरिक्त नहीं । 
स्वयं में निःस्वभावी होते हैं। उनमें क्रमशः लक्षणनिःस्वभावता, उत्पत्ति- 
निःस्वभावता तथा परमार्थनि:स्व्रभावता रहती है । 


संस्कृत धर्म उत्पत्ति, स्थिति, और समाहार का प्रतीक है। होनयान में 
इन संस्कृत पदार्थों को स्वीकार किया गया था पर माध्यमिकों ने उसे नहीं 
माना | वे संस्कृत पदर्थों का उत्प'दन न संस्कृत रूप से मानते हैं पश्रौरनत 
प्रसंसक्ृत रूप से। उनको हृष्ठ में थे उत्पादादि न व्यस्त रूप से पदार्थ के. 
लक्षण होंगे भौर न समस्त रूप से । किसी भ्रन्य उत्पादादि से भी संल्कृत लक्ष- 
णता की सिद्धि नहीं हो सकती, अ्रन्यथा श्रयर्यवसानदोीष की प्रस'क्‍्त हो 
जायगी । इस प्रकार महायान में संस्कृत घर्मो की उत्पात्त, स्थिति, और विन.श 
को श्रस्वीकार करते हुए संस्ट्रत पदार्थों का निषेध करते हैं प्रौर उन्हें निःस्वभ,व 
मानते हैं । 

विज्ञानवाद के उक्त सिद्धान्तों से स्पष्ट है कि उसन बाह्र्थ के भ्र स्तत्व को 
सर्वथा श्रस्वीकार किया गया और उनके दर्शन को मात्र ब/सताजन्य मानकर 
कल्पना प्रसृत माना गया । परण्तु यह ठीक नहीं। न तो वासना के माध्यम से 
पदार्थ के अस्तित्व को श्रस्वीकार किया जा सकता है और न ज्ञान से पदार्थ 
की उत्पत्ति मानी जा सकती है। ज्ञान से तो पद्यथ के स्वरूप को परखा जाता 
है। भश्ौर फिर जब पदा्थ ही नहीं होगा तो ज्ञान का क्या आधार रहेगा । 
झालय विज्ञान को नित्य मान कर भी यह समस्या सुलभती नही। इस सबके 
बावजुद विज्ञानवाद का योगदान अविस्मरणीय रहेगा ।१ 


आयेदेव का चित्त विशुद्धि प्रकरण और योगाचार 

शु्यवादी भ्रार्यदेव का एक श्रौर महत्वपूर्ण ग्रन्थ उपलब्ध हुआ है | वह है--- 
चित्तावशुद्धिप्रकरण । इसे सर्वप्रथम महा० हसप्रमाद शास्त्री ने )., 0. 8. !). 
( पृ० १७४५ ) में १८६८ मे प्रकाशित किया था । इसके बाद प्रभुभाई भिखामाई 





१--विशेष देखिये---बौद्ध-धर्म-दर्शन, बौद्धवर्म के विका& का इतिहास, श्रभि- 
धर्म कोश आदि ग्रन्थ । 


( हब ) 


पटेल ने पुनः इसका सम्पा स्त-संशोधत कर विश्व भमारती'से १६४६ में प्रकाशित 
कराया । श्रो पटेल के भनु सर चित्तविशद्धिप्रकरणा का लेखक अतुश्षतक के 
लेखक से भिन्‍त है। पर यह सहो नहीं लगना । चतुःशतक के रचयितरा प्रायदेव 
के काल में ताल्‍त्रिक बौद्ध धर्म का अभाव बढ़ चुका था। इसलिए चतुःशतक के 
रचयिता को चित्तविशुद्धिप्रकरण के रचथिता से पृथक्‌ नहीं किया जा सकता । 


उत्तर काल में महायान बौद्धपर्म की दो शाखःयें हुई'--पार मतानय ग्रौर 
पसत्रनय । सन्तनय मी अनेक शाखाश्रों में विभक्त हुआ। चूंकि चित्तविशुद्धि- 
प्रकरणा म॑ भी योगाचार ( ५ ) शब्द प्राता है प्रतः संभवत: यह ग्रन्थ योग- 
तन्त्रथान से सम्बद्ध रहा होगा । 


वच्ययात के विकास में माध्यमिक भश्रौर योगाचार की दाशंनिक भूमिका 
का विशिष्ट योगदान रहा है। योगाचार में तो चित्त ही सब कुछ है. यह 
चित्त बोधिचित्त का रूप है जो निवर्ण प्राप्ति का कारण होता है। श्रायदेव 
ने इसो चित्त ( बोधचित्त ) का वर्णन किया है। बौद्धधर्म, विशेषत: महायान 
में चित्त का महत्वपुर स्थान है । इसे मूलतः: “प्रनाविल” झौर “प्रकृतिप्रभास्वरं” 
कहा गया है। माध्यमिक दर्शन का बोधिजित्त महायान सिद्धास्तों का पालन 
करने पर क्रमशः प्राप्त हो सकता है। पर जित्त विशुद्ध रूप से मन पर 
आ्राधारित है। महायान बौद्धवर्म के भनुसार कोई भी व्यक्ति बोधिसत्त्व प्रवस्था 
प्राप्त कर सकता है। वामना श्रौर कर्म के कारण उसकी घूल भ्रवस्था श्रावुत्त 
है। जैन सिद्धान्त का यह स्पष्ट प्रभाव लक्षत होता है। इस विशुद्ध बोधिचित्त 
से इसी जन्म में बुद्धस्न प्राप्त किया जा सकता है ( जन्मन्यश्रैव बुद्धत्वं प्राप्यते 
नात्र संशय॥, चित्त> ८५५ )। वज्यपात मे प्रउश्ध रहित प्रज्ञा भौर करुणासु नक 
उपाय का सुन्दर संमि<ण त ,। मन्त्र, साधता भौर धारणी का समन्वय बुद्धत्व 
प्राप्ति में कारण होता हैं। 


चित्तविशुद्धिप्रकरण के भ्रनुतार विशुद्ध चित्त होने पर पाप परुणय की 
व्यवस्था भी प्रनावश्यक हो जाती है--- 


तस्मादशय मुला हि. परापपुणयव्यवस्थिति:। 
इत्युक्तमाभमे यस्मान्नात्ति; शुभचेतसाम्‌ ॥१६॥ 


यहाँ यह भी कहा गया है कि जिस प्रकार रज॒क मलीन द्रव्य से मलीन बचद्धों 
को स्वच्छ करता है ( वही, ३८ ), विष का प्रकोप से बिषसे दुर किया जाता है, 
( वही ३६ ) तथा कर्णामत जल को कान में और जल डालकर भ्मृचा जल 


( *९० ) 


निकाला जाता है ( वही, ३७ ) उसी प्रकार राए और काम मी राय झौर काम 
से ही दूर किया जा सकता है, वशर्ते कि साधक ज्ञानवान हो। 


दुबिजशे) सेक्ति: काम: कामों भवति अच्घनम्‌ | 
स एब सेवितो विज्ञ: कामों मोक्ष प्रसाधकः ॥ चित्त० ४२ ॥ 


यह चित पंकजात पद्म के समान पंक रूप राग, देषादि से दूषित नहीं 
होता । वह तो संगमरमर पत्थर श्रथवा दर्पण के समान भ्रलिप्त रहता है 
( वही, ११५, ११६ )। इस ग्रन्थ में वंदिक यज्ञ-पाज्ञ विधि झादि को तीश्न 
झालोचना की गई है ।* ग्रन्थ के विषय से यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है 
कि वच्ययान के बीच योगाचार-काल में स्पष्ट रूप से सामने झाते लगे थे । 


बौद्ध न्याय 


भारतीय दर्शनों को परम्परा से दो विचारधाराध्रों में विभक्त किया गया है- 
प्र[स्तिक धारा भौर नास्तिकधारा। वौदिक संस्कृति में आ्रास्तिक भ्ौर नास्तिक 
शब्दों की व्य|ख्या वेद को स्थिति को स्त्रीकार श्ौर श्रस्वोकार करते पर झाभा- 
रित है। इस दृष्टि से “वेदनिन्दकों नास्तिब:” जंगी परिभाषायें साहित्य जगत्‌ 
में उन्मुक्त रूप से सामने भायी | जैन-बौद्ध विचारधारायें भ्थवा श्रमण सस्कृति 
नास्तिक विचारधारा के श्रन्तर्गत रखी गयो । परन्तु इन शब्दों की यह व्याल्या 
युक्ति संगत नहीं। वस्तुतः भ्रास्तिक गौर ना।स्तक शब्दों का सम्बन्ध भात्मा 
ग्रौर लोक के प्र स्तत्व को स्वीकार करने भ्रौर न करने पर निर्भर है। इस तथ्य 
के आधार पर चार्वाक्‌ को हो नास्तिक कहा जायगा शौर शैष विचारधारा:यें 
भ्रास्तिक के रूप में माम्य हगीं। 


आत्मा ओर ज्ञान- वँदिक दर्शन मे ब्रह्म ( आत्मा ) की जिद्र,प मानकर 
ज्ञान को भ्र ठःकरण का धर्म स्गेकार किया गया है। तदनुयार ब्रह्म की विशुद्ध 
अवस्था में ज्ञ।न प्र,त्मामित नही होता ( साख्य के अनुभार ज्ञान पुरुष (चैतन्य) 
का धर्म न हुकर प्रकृति का विकार है। नैयायिक-वशेषिक ज्ञ/न को प्रात्मा का 
भ्रयुर्ता द्व गुण मानत है। जैन दर्शन में प्रात्मा उत्पाद, व्यय, भौर भौव्य रूप से 
त्रयात्मक है, उमयोग और चंतन्य स्वरूप है। ज्ञान का ग्रात्मा से तादत्म्व 





१. विशेष देखये, चित्तविशुद्धिप्रकरण--प्रश्नु भाई पटेल, भूमिका । 
२. भ्रन्त:करणवृत्यवच्छिन्न चेतन्यं प्रमाण चैतन्यं--वेदन्तयरिभाषा, पृ. १७ 


( ११ ) 


सस्यन्‍्ध है। झात्मा की उस शक्ति का नाम ज्ञात है जिससे पह्मर्थ आगा जाता ' 
है भौर उस शक्ति का जाम दर्शन है' जिससे तत्वशद्धांत होता है।' परत्सु बोड 
दर्शन ज्ञान को वित्तप्रवाह के रूप में स्वीकार करता है। तहां शान जड़ पद्दांथों 
का परम नहीं है वह विज्ञानधारा, भालयविज्ञान भौर अदुत्तिज्ञान के क्रमे से 
शैयों का प्रतिभास करता है । 


प्रसाण-लक्षश--पही ज्ञान प्रमाण है - “प्रमीयते बेन तत्प्रमांणंम”। 
तथा “प्रमाकररणा प्रमाशम्‌ । प्रमा का करण क्या हो, यह विवाद का विषय है । 
स्थाय-बैशेषिक सम्निकर्ष और ज्ञान को प्रमारा मानते हैं। सांस्य इस्तियवृत्ति को 
प्रभाकर धमुभूति को भ्ोर जैन शास को हो करण मानते हैं । पर बौद्ध परम्परा तने 
भविसंवादिशञाम को हो प्रमाण स्वीकार किया गया है भौर सारूष्य झौर योग्वता 
को करण माला गया हैं।' उसके अनुसार ज्ञान ने मोर्मासकों को तरह परोकों 
है, न तैयायिकों की तरह ज्ञनान्तरवेद्व है झौर न सांझुयों की तरह प्रकृति का 
धर्म है। वह तो जैनों की तरह स्वसवेदित्व धर्म से विभूषित है।*” विश्ञानवाद 
में बाह्याथं की सत्ता को स्वीकार नहीं किया गया श्रतः वहां झविसंव।द 
प्रौर प्रामाणय व्यवहाराश्रित हैँ। पर सौत्रातिक बाह्मार्थवादी हैं। प्रतः यह 
अविसंवादित्व स्वलक्षण पर आधित है । 


प्रमाण भेदू--प्रभाण के भेदों में बौद्ध भौर बौद्धेत्तर दार्शनिक एकमत नहीं । 
चार्वाक प्रत्यक्ष को ही प्रमाण मानता है। सांख्य प्रत्यक्ष, भ्रनुमान भौर शब्द को 
प्रमाण स्वीक।र करते है। नैथायमिक उसमें उपमान शोर जोड़ देते हैं। ज॑त इन 
सब प्रमाणों को प्रत्यक्ष भौर परोक्ष मे गर्भित कर देते है। परन्तु बौद्ध-दुष्टि 
में प्रत्यक्ष और प्नुमान ये दो ही प्रमाण हैं। उनके श्रनुसार विषय ह्वलक्षणा- 
त्मक श्रौर सामान्यलक्षणात्मक होते हैं। स्वलक्षण में वस्तु का स्वरूप शब्दादि 
के बिना ही ग्रहणा किया जाता है। यह वस्तु-प्रहण प्रत्यक्ष का विषय हूँ । 
पर साप्तान्यलक्षण में भनेक वस्तुओं के साथ वस्तु का ग्रहण होता है । यह 
वश्तुप्रहरा भनुमान का विषय होता है । बौद्धों के भनुसार भ्रामम भादि प्रमाणों 


कज्वल-+तन्‍म ्+त-तह अत “ता _+ +>3+>3>+ै+३+_ ६ +++++++++++++775+>5_-_ 


१. तत्वार्थव[त्िक, भा. १, पृ०४; प्रवचनसार, प्रथम प्रधिकार । 
२, सौन्दरानन्‍्द, १६.२८.२६ 


३. प्रमाणम/बसंबादी ज्ञानमर्थक्रियास्थिति: । 
प्रविसंतदर शाब्देष्य/भप्राय|नवेदनात्‌ ॥ प्रमाणवा, २.१. 
ह, दोधनिका4, ब्रह्मजालसुत्त: तत्वसंग्रह, १२४४ 


सर्वचित्तचतानामात्मसं वेद स्वसवेदनम्‌-#याबबि० १३६: 


( १५२ ) 


का भन्तर्माव अनुमान मे ही हो जाता है क्योंकि शब्द आदि से सम्बद्ध परीक्ष 
प्र्थ का बोघ लेंगिक होता है जो प्रनुमान का हो शब्दान्तर हैँ। भर्थापत्त, 
स्मृति, झ्भाव, प्रत्यभिज्ञान, उपमान श्रादि प्रमाणानन्‍्तरों को भी अनुमान में ही 
गर्भित कर दिया जाता है। जैनों के भनुसार प्रमारा के दो ही भेद हैं--प्रत्यक्ष 
प्रौर परोक्ष । स्मृति, प्रत्यभिजञान, तर्क और अ्रनुमात परोक्षा प्रमाण के ही 
भेद है। 


प्रत्यक्ष प्रसाश--नाम, जाति भ्ादि से संयुक्त, कल्पना विरहित झोर 
नि्रनान्त ज्ञान को प्रत्यक्ष कहते है--प्रत्यक्ष' कल्पनापोढ तामजात्या द संयुतम्‌ । 
प्रत्यक्षा के चार गोद हैं-- इन्द्रिय प्रत्यक्ष, म(नस प्रत्यक्ष, स्वसंबेदन प्रध्यक्ष और 
योगिश्रत्यक्ष । इन्द्रिय प्रत्यक्ष स्वलक्षण को विषय करता है। दिद्ानाग का यही 
निविकल्पक प्रत्यक्ष हूँ । हीवयान ने आत्मा का निषेतकर प्रत्यक्ष को अ्रान्‍्तरिक 
बाह्य इन्द्रियों पर निर्भर कर दिया । महायान में माध्यमिका ने छूल्यवाद को 
प्रपन।या श्र विज्ञानवादियों ने 'आलय विज्ञान' को स्टीकर कर श्रनात्मवाद से 
उत्पन्न तकों को निरस्त करने का प्रयत्त किया । यही विज्ञानधारा भ्रालयविज्ञान 
झौर प्रवृत्तिज्ञान क क्रम से पदर्शज्ञान करती है। पदार्थज्ञान में चार कारण माने 
गये हं--प्रालस्बन, सहकार', भ्रधिपति, श्रौर समतन्तर | चक्षु श्रादि इन्द्रियो 
से उत्पन्न होने वाले ज्ञान को समनन्‍्तर प्रत्यय्म ( वस्तु को साक्षात्कार करने की 
शक्ति ) बताकर जो मन उत्तन्‍न होता हैं वह मानस प्रत्यक#। हैं ।१ निविकल्पक 
ज्ञान को ह्वसंवेदन प्रत्यक्ष कहा जाता हूँ ( स्वसवित्‌ निव्िकल्पक्षम ) श्रौर 
समाधि से उत्तन्‍्न प्रत्यक्ष को योगिप्रत्यक्ष कहने है। यह प्रत्यक्ष कल्पना 
विरहित, नि्नन्त शोर श्र्थक्रियानुस।री होतो हैँ | 


बाह्मार्थंवादी सौत्रान्तिको के अनुमार निविकल्पक प्रत्यक्ष क्षरिक परमाणु 
रूप स्वलक्षण शा उत्पन्न होता है। इसम स्वलक्षण पदार्थ श्रालम्ब्रन कारण है, 
पूर्व्ञान समन्तर ( उपादान ) कारण, इन्द्रियोँ भ्रधातिकारण, और प्रकाश 
प्रादि सहकारी कारण है। क्षणमभंगुरता होने पर भी सनन्‍्तानशभूलक एकत्वाध्बसाय 
से भ्रविसं-द मान जिया जाता है। शअ्रनुमान में ग्राह्म विषय तो स,मास्प लक्षण 
है, क्यों,क भ्रत्तसामान्य ही उसका विषय है फिर भी प्राप्त स्वलक्षण होता है 
परत: प्राप्य स्वलक्षण की श्रपेक्षा उपमे प्र,माण्य है यही ग्रनुमान रूप 








१--प्रमाणवा तिक, ३,२४३ 
२-तत्वार्थ वात्तिक, १, १२६ न्‍्या> कु० च०, पृ० ४६; न्याय जि० पृ०, ११ 
३--प्रमाणवातिक २,५७-५८; सिद्धिविनिश्य टीका; प्र० भाग, पृ० 8६-१०० 


( 3४५३ ) 


सिकल्पक ज्ञान है। प्रत्यक्ष शब्द विशिष्ट श्रथ को प्रहणं नहीं करता। श्र्थ 
श्रौर शब्द का तादात्म्म सम्बन्ध भी नहीं है। इस स्थिति में भर्थ से उत्पन्न होने 
वाले ज्ञान में ज्ञान को उत्पन्न न करने वाले शब्द के भ्राकार का संसर्ग कौसे 
रह सकता है ? श्लौर जब वह शब्द के प्रकार को धारण नहीं करता, तब वह 
शब्दग्राही कैसे हो सकता है ? भरत; जो ज्ञान अर्थ से संसुद्र शब्द को वाचक 
रूप से ग्रहण करता है, वही सविकल्पक है, श्रन्य नहीं । यह बात प्रत्यक्ष ज्ञान 
में सम्भव नहीं हैं | भरत: निबिकल्पक प्रत्यक्ष ही प्रमाण है। जँन दर्शन न इस 
प्रकार के निविकल्पक प्रत्यक्ष को उपचार से प्रमारा माना है क्योंकि परम्परा 
से ये सभी ज्ञान सविकल्पक्र ज्ञान की उतत्ति में कारण होते है।" सन्निकर्ष 
को भी यहाँ प्रमाण नहीं माना गया है । 


बौद्धदर्शन की मुख्य भूमिका क्षणभगुरवाद की है। श्रतः वस्तु के साथ 
इन्द्रियो का सम्पर्क होते ही वस्तु श्रतीत हो जाती है भौर तज्जन्य ज्ञान प्र्थ के 
आकार का होता है। वह ज्ञान निराकार नहीं होता श्रन्यथा स्वरूप का प्रत्यक्ष, 
ज्ञानो मे परस्पर भेद झौर नियतार्थ में प्रवृत्ति नही होगी । प्रत: ज्ञान श्र्थाकार 


होता है । 


भिन्नकालं कर्थ ग्राह्ममिति चेद्‌ ग्राह्मतां विदु: । 
हेतुत्वमेव युक्तिज्ञा: तदाकारारप॑सणक्षमम्‌ ॥ प्रमाण वा० ३,२४७ 


प्रधेन घटयत्येनां न हि मुक्त्वार्थल्पताम्‌ । 
तस्माव्‌ प्रमेयाधिगत प्रमाणं मेयरूपता ॥ वही, ३.३०४ 


अजुसान प्रमाण--साधन ( लिझ ) से साध्य ( लिड्री ) के ज्ञान को 
प्रनुमान प्रमाण कहा जाता है।* जैसे धूम ( साधन ) से श्रग्नि | साध्य ) का 
ज्ञान होना । साधन को हेतु भी कहा जाता है। हेतु का साधारणत्त, लक्षण 
है---स.ध्याविनाभावाभिनिवोधकलक्षणं हेतु । 'अन्यथानुतपत्ति' गथवा” अविना- 
भाव हेतु का लक्षण माना जाता है। बौद्ध दर्शन में साध्याविनाभाव को हेतु 
व्यू लक्षरा न सानकर उसके तीन लक्षण स्थापित किये गये हैं--पक्षघर्मत्व, 
सपक्षसत्व श्रौर विपक्ष प्रसत्व । साध्य को सिद्धि के स्थान को पक्ष कहते है 
( पर्वत )। जहाँ साधन के सद्भाव में साध्य का सदूृभाव बताया जाय वहू 
सपक्ष है ( पाकशाला )। भौर जहाँ साध्य के प्रभाव में साधन का भी झम,व 


१--जैन न्याय, पृ० ६४-६५, 
२--साधनात्‌ साध्यविज्ञानमनुमानम्‌ । 


( एृश४ ) 


दिखाया जाय वह विपक्ष है ( सरोवर )। जिसमे थे तोनो लक्षण मिले वही 
सम्यक हैतु है । जेसे इस पर्वत पर श्र्मि नहीं होती वहाँ धूम भी नहीं होता, 
जैसे सरोवर । हैतु का यह लक्षण भसिद्ध, विरुद्ध और भनैक।न्तिक दोषों से 
विरहित है। भरत: त्रैरूप्य हो हेनु का निर्दोष स्वरूप है ।* 

प्रमुमान के दो भेद हैं--स्वार्थानुमान भौर पराथनिमान। स्वार्थानुमान 
बह ज्ञान है जो निश्चित साधन के द्वारा सांध्य का ज्ञान कराये श्ौ( परार्थानुमान 
बह ज्ञान हैं जो अविनाभावी साध्यसाधन के वचनों से साध्य का ज्ञान कराये । 
इस परिभाषा के झ्राधार पर स्वार्थानुमान को ज्ञानात्मक और परार्थानुमाम को 
शब्दात्मक कहा जा सकता है। स्वार्धानुमान के तीन भंग है--धर्मो, साध्य भौरं 
साधन । धर्मो को पक्ष भी कहा जाता है । 

उपर्युक्त हेतु के स्वरूप को नैयायिक पश्चरूप वाला मानते है--पक्षघर्मत्व, 
सपक्षसत्व, विपक्षव्यावृत्ति, श्रवाधित-विपयत्व भ्ौर शभ्रसत्प्रतिपक्षत्व । त्ररूप्यवादी 
बौद्ध हेतु के इस प्र में से ग्रवाधित-विषयत्व और असत्पतिपक्षत्व को 
श्रन,बश्यक मानते है । तथा अ्विनाभाव को तादास्थ भ्रौर तदुल॒त्ति से नियत 
बताते हैं। वहाँ हेतु के तीन भेद कहे गये है---स्वभाव हेतु, करर्य हेतु भौर 
भ्नुपलब्धि हेतु । प्रथम दो हेतु विधिसाधक है और श्रन्तिम हेतु प्रतिषेष साधक 
हैं । जैन दर्शन मे हेतु के स्वभाव, व्यापक, कार्य, कारण, पूर्वचर, उत्तरचर श्र 
सहचर भेद किये गये है। जैन दर्शन मे अ्रकर्लक ने हेतु के सामन्यत: दो भेद 
किये है--उपलब्धिरूप शौर भअ्रनुपलब्धिरूप । ये हेतु विधेयात्सक और प्रतिषेधा- 
त्मक होते है। उनमें प्रत्येक के ६ भेद है--स्वभाव, कार्य, कारण, पूर्वचर, 
उत्तरचर और सहचर । बौद्धदर्शन मे स्वभाव और कार्य ये दो ही भेद स्वीकार 
किये गये है। ज॑नदर्शन में हेतु का एक ही रूप माना गया है--श्रविनाभाव 
नियम । उसके दो भेद है--सहभाव नियम और क्रमभाव नियम । 


न्याय दर्शन में पदार्थानुमान के पाँच श्रवयव माने जाते है--प्रतिज्ञा, हेतु , 
उद हरण, उपनय ओर निगमन। इनमें जैन दर्शन मे प्रतिज्ञा और हेतु को 
आवश्यक मना गया है। परन्तु बौद्ध दर्शन केचल हेतु के प्रयोग को ही भावश्यक 
मानता है। उनके भ्रनुसार पक्ष का प्रयोग नि८्प्रयाजन है | मात्र हेतु के प्रयोग 
से ही गम्यमान पक्ष में साध्य का ज्ञान हो जाता है। सांख्य और मोमांसक उक्त 
पाँच हेतुओं में उपनय झौर मनिगमन को भ्रवश्यक नहीं मानते | 

१- न्‍्या० कु० च० पृ० ४३८, हेतुस्च्रिरूप, न्यायप्रवश, १० १, प्रमाण 

बा० २.१४ 





(६ 3ह५ ) 


हेत्वामास+-हैतु के स्वरूप से विशहित होकर भी जो हेतु की तरह फ्रति- 
जासित होता हो वह हेत्यासास कहलाता है। नेयायिक हेतु के पद्म रूप के कमान 
परेंव हेल्लाभास सासते हैं--असिद्ध, विरूद्ध प्रनेकान्तिक, कालात्यापदिष्ट प्ौर 
प्रकरणसम । बौद्ध श्रैरूपप के रूप में तीन हेस्वाभास मानते हैं-..-अ सिद्, विरुद्ध 
और प्रतैकान्तिक । जैन दर्शन में भी साभारणत: इन्हीं हेत्वाभासों को ?तीक[र 
किया गया है । पर भ्रकलंक मात्र प्रसिद्ध को हेत्वामास मानते हैं । 


बादबिवाद--वादविवाद को परम्परा भारतीय संस्कृति में बहुत प्राचीन 
है। मिलिन्दपञक्ह में वाद के दो रूपों का उल्लेख भ्राया है--पशिडितवाद भौर 
राजबाद । पणिड्तवाद में शैक्षरिक स्तर पर वादबिधाद किया आता है। 
पर राजवाद में कठोर भ्रनतुशासन बना रहता है। न्यायशास्त्र में इश्के तीन 
भेद मिलते हैं--वाद, जल्प श्रौर वितशडा। वीतरागकथा को बाद कहा 
जाता है। इसमें तत्वनिर्णय करना मुख्य उहंश्य है। यहाँ छल, जाति झादि 
निग्नह स्थानों का प्रयोग नहीं किया जाता। परन्तु जल्प भौर वितशणडा में 
जय-पराजय की भावना होती है भौर उसमें छलादि निग्नह स्थानों का यथा- 
संभव प्रथोग किया जाता है। बौद्धदर्शन में उपायहृदय श्रादि ग्रस्षों में निम्नह- 
स्थानों का प्रयोग प्रचलित रहा है परन्तु धर्मकीति ने उनका प्रयोग प्रनुधितत 
बताया है। यहाँ प्रहिसा का हृष्टिकोश प्रमुख रहा है। इसलिए धर्मकीति ने 
भ्रतताधनांमवचन झौर श्रदोषोदभावन नामक दो निग्रहस्थानों को स्वीकार किया है 


शब्द अथवा आगमप्रमाणु--शब्द ध्थवा भागम प्रमाण भी विवादास्पद 
विषय है। वेशेषिक शब्द को श्रनुमान प्रमाण के भ्रभ्तर्गत रखते हैं। मोमांसक 
शब्द भ्रौर श्रर्थ का नित्य सम्बन्ध बताते हैं तथा शब्द को नित्य मानकर वेद को 
भ्रपौरुषेय मानते हैं। वैय।करणों के प्रनुसार शब्द क्षिक होने से वे प्रर्थ- 
बोधक नही होते भरत: बे स्फोट नामका एक ग्रन्य नित्य तत्त्व मानते हैं तथा 
ग्रह मत व्यक्त करते हैं कि संस्कृत शब्दों में ही भ्र्थवोधक शक्ति होती है। 
पालि-प्राकृत भ्रादि देशों भाषाश्रों में उस शक्ति का भरभाव है। जैन दाशंनिक 
शब्द था आरागम प्रमाण को तीर्थद्भर के बचनों से निबद्ध साक्षात्‌ या 
प्रणीत ग्रन्थों तक ही सीमित नहीं रखते, बल्कि व्यवहार में संकेतादि से 
उत्पन्न ज्ञान को भो भझागम प्रमाण में गरभित कर लेते हैं। परन्तु बौद्ध " शब्द 
को ही प्रमाण नहीं मानते क्‍यों.क शब्द का श्रर्थ के साथ उसकी दृष्टि में न 
तादात्म्य सम्बन्ध है और न तहुरत्पत्ति। उनकी हृष्टि में शब्द विकल्प वासना 
से उत्पन्‍्त होते हैं। श्रत: ये बाह्यार्थ का ग्रहण कराने में भ्रसमर्य हैं। जंसे 


१. प्रमाण वा. टी.ढ, ३. २१२; तत्वस्नंग्रह, पृ्डड०- 


( १५६ ) 


अअंगुलि के प्रग्रभाग में सौ हाथी हैं ।”” इस प्रकार के तथ्यहोन बाक्यों के 
उच्चारण में व्यक्ति श्रयवा वक्ता दोषी नहों। क्‍योंकि यदि वक्ता ग्रूँगा हो तो 
वह इस प्रकार का प्रसत्य ज्ञान नहीं करा सकता । इस प्रकार के ज्ञान उत्तन्‍्न 
करने में तो शब्दों की ही महिमा मूल कारण है। श्रतः पुरुष भी यदि ये शब्द 
बोलेगा तब भी झ्रसत्य ज्ञान होगा। श्रतः विकल्‍प वासना से शब्दों का जन्म 
होता है भौर शब्दों से विकल्पों का जन्म होता है। शब्द भ्रर्थ का स्पर्श भरी 
नहीं करता । 
बौद्धदर्शन में श्रूत को प्रविसंवादि नहीं माना है। उसेक चिन्तन है कि 
जिस शब्द का प्रयोग सत्‌ भर्थ में होता है वही शब्द श्र्थ के श्रभात्र में भी 
देखा जाता है । प्रतः शब्द विधि रूप से कथन नहीं करते । इसलिए श्रन्यापोह 
को ही शब्दार्थ मानना चाहिए। बौद्ध दृष्टि में शब्द श्रौर लिग का विषय माना 
जाय तो वह बाह्य प्र्थ न स्वलक्षण रूप हो सऊृता है श्लौरन सामान्य रूप हो 
सकता । सामान्य रूप में भ्रर्थ भी शब्द का विषय इसलिए नही है कि वास्तविक 
सामान्‍य ही प्रसम्भव है, भ्रथ' क्रियाकारी न होने के कारण । श्रपोह ( निषेध ) 
के दो पर्युदास और भेद हैं प्रशज्य | पर्युदास भी दो प्रकार का है--बुद्धिरूप 
और प्रथरूप । सविकल्पक ज्ञात में श्रर्थाकार रूप से जो भ्र्थ का प्राभास 
होता है उसे भ्रपोह कहा जाता है। जिसके द्वारा भ्रन्यका प्रपोह ( निषेध ) 
किया जाय उसे श्रन्यापोह कहते हैं। वह अन्यापोह शब्द का मुख्य रूप से 
प्रभिधेय है। तात्पर्य यह है कि शब्दज्ञान में जो प्रतिभासित हो उसे ही 
दइर्थ मानना उचित है। शब्द ज्ञान में न तो प्रसज्यप्रतिपेष ( तुच्छाभावरूत ) 
का ही भ्रष्यवसाय होता है भौर न स्वलक्षय का ही प्रतिभास होता है। किन्तु 
बाह्याथं की निश्चायक एक शाब्दी बुद्धि उत्पन्न होती है। प्रत: उसे ही शब्द।र्थ 
मानना चाहिए। शब्द का श्र्थ के साथ वाच््य-वाचक सम्बन्ध भी कार्य कारण 
भाव से भिन्‍न नहों है क्योंकि बुद्धि में जो प्रथ का प्रतिबिम्ब होता है वह शब्द- 
जन्य है इसलिए उसे वाच्य कहते हैं और शब्द का जनक होने से वाचक कहते है ।९ 
इस प्रकार बौद्ध धर्म ने दार्शनिक क्षेत्र में श्राऋर चिन्तन की भूमिका को 
भागे बढ़ाया । आध्यात्मिक सिद्धान्तों को दाशंनिक रूप देता और उस पर अपने 
ढंग से विचार प्रस्तुत करना बौद्ध दाशंनिकों का विशेषता है। दर्शन के क्षेत्र में 
यह उनका भ्रविस्परणोय योगदान कहा जा सकता है| 
का+४ ० खओ5 
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चतुःशतकम्‌ 
सप्तम प्रकरणम्‌ 


विषयसम्भोगामिनिवेशप्रहाणोपा यसन्दर्श नम्‌ 
१५१ 
8 १, क्लेशप्रहाणोपाय उक्त: । साम्प्रत॑ संसारदोषोपलम्भसन्दर्शनेन 
तत्रोत्पाधोद्वेगार्थे कर्मप्रहाणोपायकथनकास भाह-- 
अ्रस्थ दुःखसमुद्रस्थ सर्वथान्तों न बिद्यते । 
निमग्नस्येह बालस्यथ भीतीस्ते कि न जायते॥ १॥ 
श्श्र 
$ २, पत्राह। योवनादिदरप॑संभूढस्य संसाराद्‌ मयं नोदभवति । उच्पते--- 
पश्चाद्‌ु यौबनमुत्पथ. पूजमुत्यण्यते पुनः । 
अस्मिल्लोके स्थितिरपि गतिस्पर्धव शश्यते ॥२॥ 
$ ३. तस्य यौवनदर्पो ते युज्यते । जन्ममरणवत्‌ । चक्रपीडकण्छाय[वच्च । 
यथा प्राणिनां जन्ममरणें परिवर्तमाने पुवै भ्रृत्वा पश्चादु भवत:, श्रपि चे, यथा 
छिद्रवता चक्रेण तिलानु पीडयतां छाया पूव भरुत्वा पश्चाद मवति, तथा 
यौवनमपि भवति | द्वुतः क्षिप्रोडहं पृव्॑महं पृर्वंभिति परस्परमाजों साहसेन प्रथि 
धावकवत्‌ । एवं यौवनादीतां प्रस्थिति: परीक्षणीया ॥ २ ॥ 
श्श्रे 
६ 9. पत्राह । यद्यपि गतिघरमकत्वाल्लोकस्यावश्थमेव ग्रतिस्तथापि स्वयं 
तस्य न तस्मादूमयम्‌ । उच्चते--- 
स्वेच्छुया विश्वते नेबर गतिरन्या भवेत्‌ तब। 
पारतन्त्रोडपि निर्भीको भवेत्‌ कः खब्ु बुद्धिमान ॥ ३ ॥ 
६ ४, संसारे नित्यं तब तत्र अमतः स्वेच्छया देवमनुष्यादिष्ु गतियु 
गमसने कदापि से भवत्ति | प्रपि लं, यः स्वेज्छया त्यक्त्या न गच्छेति स झात्म- 


(२३२) 


बशों न भवति । यदि [ पुनर्‌ ] प्रात्ममशवन्‌ निर्मीको भवेत्‌ तस्माम्‌ भूड़तरः 
कोहन्यो भवेत्‌ । बुद्धिमान्‌ हि परवशभूतों न निर्भोको भवति ॥ ३ ॥ 
९श्ड 


,$ ६, भाद्ट चान । 
संख्तो संसतेज स्तोयेत्कमंबशतो गतिः। 
छेत्तव्यं कम तत कस्मादू गतिनै व भवेदिति ॥ 
भ्रत्राह | धस्य सुखाभिमुखत्वाद गतिश्छेतं, न शक्यते । भ्रवागते जन्मनि 
योग: करिष्यते | उच्यते-- 
सबेमनागते नास्ति स्वेदापि प्रथम्जनः। 
अतीते त्व॑ यथात्रापि न तथेति तथा गुरु: ॥ ४॥ 


6 ७. भनागते कालेष्नस्तं कर्म । भ्रतीतेषपि तथा । त्वमध्यतीते काले सवेत: 
पृथग्जन: । भ्रतोतः कालस्ते तथा निरथ्थकों जातस्तवानागतो&पि मा झरूदिति 
तथा कुरु। क्लेशोपशमतमननुभवततस्तेष्तीतः कालो गत:। तस्मादेवमपि यथास्‍्य 
भवस्यान्तो भवेत्‌ तथोद्यमो कार्य: ॥ ४ ॥ 


१५४ 
$ ७, यथातीत) कालो निरर्थकः क्लेशेनातिक्रान्तस्तद्‌वदनागतो४पि तथा 
न भविष्यतीति तथा क्रुवित्युक्तम्‌ । प्रव्राह--- 


“अस्सिन्‍्नेबोशरस काले कु्यौंदू विमुक्तिसिद्धये । 
निश्चय: परत्नोके कः सद्धम॑भक्तिसम्भवे |”? 
सूत्र ४पि उक्त “लम्यते बुद्धोत्पादशतं लम्यते थे मनुष्यलाभसमूहः । श्रद्धा 
धर्म अवर्ण च शतेःपीहशेषु कल्पेष्वतिदुल॑भमिति |” 
$ ८५. प्रत्नाह। भ्रथास्य संसारस्यान्तोइस्ति नवा। यद्वस्ति तदा बिना 
प्रयासेनान्तोइस्तीत्युथ्मो निरर्थक एवं । श्रथ नास्ति | तदा ऋतेडपि प्रयासेडन्तो 
नास्तीत्युद्यमो निरर्थक एवं । 
उच्यते । नेदमेकान्तेनावधारयितुं शक्यम्‌ । कुत इति। निशस्वभावत्तात्‌ । 
निःस्वरभावस्थान्तवत्त्वानन्तवत्तवज्ञानाज्ञानहेस्व मावात्‌ ।.. तंदयस्था प्यनेकप्र त्य- 
यान्तरायत्वात्‌ । प्रत्ययानामप्यतिदुर्लभत्वादिदं दृममत्र निश्लंयते व्यवस्थापयिलु 
न शक्यते । तमनिश्चयमुपपादयत्ताह--- हि 


मा 8  अक 
१. महाव्युतत्ति, २०६.५, मज्किमतिकाय माग, १, पृ० ४२६, 





न खक/ के 
हे ह श्श्द | 
$ ६, यद्यपि प्रवच्चतस्थित्या हर्य भवस्येद तथा झोता न सम्भवति | कुत 
इति.। यस्मातु-- :, | २० 
प्रायेण यदसत्पक्ष परिणहवन्ति 'मानवाः। 
तस्मात्पूथरजनाः घायो श्र गच्छुन्ति दु्गंतिम्‌ ॥ ६॥ 
6 १०. यस्मात्‌ सत्त्वा: प्रायेशाज्ञानास्था: परकक्‍्लेश रमस्ते । एते हि नरा 


असत्पुरुषसंसगगेर. प्राणििवधादिदशाकुशलकर्मपथानन्तर्यात्‌. प्रायेख . दुर्यते 
गच्छन्ति ॥ ६ ॥ 


बशपोह व्यय ध्स्शं । 


२५७ 
६ ११, आह चात-- 
“यत्पृथुं गच्छुति गति गात गच्छुति वा पृथक । 
गति पृथुं जनयति तेनोक्तोष्आ पृथर्जनः ॥! 
$ १२, भ्रत्राह | यद्यपि दुर्गतिरक्षणत्वादं! विविध क्लेशभावाण्वाभिरति- 
स्थान भवत्येत। तथापि पुणंयदुवारा सुगतिग़मनमभिरतिस्थानं भवत्ति। 
उपद्रवरहितत्वात्‌ । तस्मात्‌ तत्र खेदों न कर्तव्य:। उच्यते । दुर्गताविव 
सुगतावषि खेद उचित: । तथा हि--- 
दृश्यते भूतले पापविषाकस्य विडस्बना । 
ह्वि ६ आह 3. 
भवो हि भासते तन खूनास्थानसमः सताम्‌ ॥ ७॥ 
सुगताबुपन्‍ता श्रपि निखिलानिष्टकर्मविपाकादजुप्रत्यज्जनाशेन्द्रियवेकल्य- 
दारिद्रदौर्बल्यप्रज्ञादा रिद्रसदवद्याचा रशद्ु[रूपविडस्वना तिव्यसनाप्रीतिमनुभवन्ति।।७॥ 


श्श्द ५ 
६ १३, अज्ञाहू । यदि सता भव: सूनास्थानसम: कि तस्माल्लोकस्य 
नोद्वेग: । उन्मंत्तहस्तिनो मदोन्मदवद्‌ उन्मत्तस्वभावत्वात्‌। किस शअ्रस्मिन्‌ लोके 
सर्वस्योन्माद: । तथेत्याह। उन्मत्तलक्षणत्वात्‌ । इह धातुवंधम्यादनवस्थितनित्त- 


वृरत्ति पुदुगर्ल लोकश्लेदुन्मत्त इति कथयेत्‌ । स्वभावेत चलचित्तमप्यन्वस्थित- 
दृत्तिभव ( कथयेत ) | तथाहि--- 


१. महाव्युत्पत्ति, $ १२०, बोधिचर्यावतारपश्चिका, पृ० १०६ 
नरकप्रेततिर्यश्ञो म्लेच्छा दीर्घायुपीष्मरा: | 
मिथ्याहबुद्धकान्तारी मृकताहष्टाविहाऋूणा: ॥ 


78 «335 
विशानस्थामवस्थामादुनासो जाॉयंति . थंदि । 
तत्कों भवस्थं न ब्रयाउुम्मश्ष इति परिडतः ॥ ८ ॥ 
६ १४, पणशिडताहानवस्थितविज्ञा नम्नेवोन्म्॑ बदस्ति । यो भवपयपनल 
7 आैनॉल्मित्त इत्युज्यते, यस्य चैकस्मिन्नालम्बने विज्ञान सदावतिष्टेते, नस 
कस्चिदपि पृथग्जनों वर्तते । तस्मादुन्मादहेसुरिति मथपालवदयमा त्मक्ेयस्का- 
मेन परिवर्ज॑बितु' युक्त: ॥५॥ 
१५६ 
$ १५. तदेव॑ सूनास्थानसमत्वाज्य परिडतते: परिवर्जनीयों भव:। स च्‌॑ 


सर्वक्षर्मप्रवृशितिरोधेन” परिव जै॑नीय: । अभ्रस्ति चास्य भवस्य परिवर्जनोपायच 
सर्वकर्मक्षय:” । स कथ्थं भवतीति तदुपायावेदनायाहु-- 


होयमानां रुअ रुष्ट्ता गमनादेविंपर्यये। 
सर्यकमेच्नये तन करोति मतिमान्‌ मतिम्‌ ॥&॥ 
१६० 
$ १६. यथा गरम तादिजनिता रुजश्वड्क्रमणादि परिवर्जनेप पृ्वाक्षेप- 


क्षयादनुपूर्व क्षीयन्ते तथा सर्वेण सर्व सर्वरुज: सर्वकर्मोच्छेदे:' । तत्त: सर्च- 
कर्मप्रबन्धोच्छेदमर्थयमना: कुशलःपुरुष: सर्वकर्मक्षयाय* वर्तते ॥॥ ६ ॥ 


$ १७, तदेव॑ सर्वदर्मक्षय: सर्वदुःखनिरवृत्तिकारणमिति सर्वकर्मक्षये 
मतिमता मति: कार्येति । इतश्व युक्त: संसारत्यागों धीमतां भयकारणत्वात । 
तथाहि-- 





विज्ञानस्थार्थश्वित 
भवस्थात्रोल्लेख: । 
॥', सूनास्थानसमत्वात्‌ 
॥. (साहित्पर) निरोध द्वारा । 
॥। वर्जनीय 
॥. ले तत्र बावत्यमिदं बर्तते | 
॥्‌, हीयमाना रुजो 
|. गमनादौ 
([', रुज. परिवर्जने 
०. ४ श्रावेधपरिक्षयाद 
१. तुलनार्थ' दृष्टव्यम्‌ दिव्यावदान, पू ३६, १४०, २७० दीघनिकाय, दूवी- 
तीय भाग, पृ-५७ 
१२, ४. सकलोक्छेदमस्वंयमान्‌ 
१३. ६,सर्वकर्मक्षयाया्य॑ 


ली रीजा कर एव नए [कण [ण 2० 


| ( | 
यदैकस्थापि कार्यस्थ इश्यत माविकासपाम्‌। . 
तथा कस्य अर्थ भ. स्थाद हू कस्याति. विस्तरम # १६) 
$ १८, इहैकस्थापि तावत्‌ कार्यस्य भौतिकस्य बत्तसिकस्था वा पूर्वपार- 
स्पर्येश. परिक्ष्यमार्स्यादिकारणं अदा न हश्यतेब्नादिमत्वाज्गठावूत्ते: । 
एवमेवेकस्यापि कार्यस्थानन्तयमतिबिस्तारं' हष्ठा तदा कस्थेह पुरुषस्माधिगत- 
भयस्य जगत्प्रदृत्तिदर्शनादमभय न॑ स्थात्‌ ॥ १० ॥ 
१६१ 


$ १६, भ्रपि थे | यदंयमश्लिषेस्तृष्छया परिस्पन्दते, तस्य यदि नियमतः 
सिद्धि: स्थाद युक्‍त॑ स्पन्दितुप्‌ | तस्थ च -- 


सिद्धि: सर्वस्थ कार्यस्य नियमेन न जायते । 
नियमेन कृतस्यथान्तः कि तदथ विहन्यते ॥ ११॥। 


$ २०, इह हि सर्वस्थव कार्यस्म प्र।रब्धस्य सिद्धिर्मवति वे था । स्निद्धस्थ 
तु सर्वस्यैव” कार्यस्य नियमादवश्यमेव विनाशों भवत्ति। तन्र यस्य झ्ुतस्था 
बचिरा दवश्यमेव नियमतो विनाश: कि तदर्थमयं बालो” बविहन्यते ॥ ११ 0 


१६२ ु 
$ २१, यथा च्‌ कार्यस्थ” क्रुवो विनाशस्तथा कर्मणो5्पीति प्रतिपाद 
यन्नाह--- 


यत्नतः क्रियत करे कूते नश्यत्ययक्तसः। 
विरोगो5स्ति न ते कश्बिदेव॑ खत्यपि कर्मेशि ॥ १२॥ 


$ २२. इह खलु महता यप्नेन जअहुभि: साधनोपाय : कर्म कियतें तत्तु 
प्रथत्तेन बहुभिरपि साधने: कृतमयत्नादेव कार्यवद्‌" विनश्यति । तदेवमतिमहा- 


भौतिकस्य वात्तिकस्य पैत्तिकस्य वा चेत्तसिकस्य 
पु, (साहित्यिक) एककजन्मप्रम्पराया 
सबिस्तरं 
नियोगत 
सिद्धस्य तु कार्यस्थ 
सुचिराद 
लोको 
8. कायस्य 
8. कायबत्‌ 


ञ़्् 


४088, 


(॥ 


कण 


१ 
२ 
डे 
४. 
५ 
है| 
७ 
] 
रू 


(६ ) 


पुरुष कारसाधन मपार्थरुसिति कर्मरिए क्थ नाम न स्थाद वराग्य विदुष: | 
तव पुन स्तत्कर्माचरणाद्‌ विरागाभावों जड़तामेव वेदयते ॥ १२ ॥ 


श्र 


$ २३. श्रत्राह यद्यप्ययत्नात्‌ कार्य” नश्यति तथापि सुखहेतुत्वान्स तत्र 
बैराग्यं भवतीति । उच्यते--- 


अतोतस्य झुर्ख नास्ति नाप्यप्राप्तस्थ विद्यते । 
वतंमानोउणि यात्येव श्रमो5यं कस्य नाम ते ॥ १३ ॥ 


$ २४, अ्रतीत्स्य तावद विज्ञानस्थ सुख नास्लि निरयत्वात्‌ | अनागतस्य 
सुख नास्ति स्थित्यमावात्‌ ! तदेवभसति सुले तेनानुग्रहाभावात्‌ सुखसम्भोग- 
लालसस्य योध्यं सुखहेतुकर्मोपार्जनत्रमों भवत: स कस्य कृते भवत्‌ । विफल एवं 
सर्वथा सुखहेतपार्जनपरिश्रमोपायास इत्यभिप्रायः ॥ १३ ॥ 


१६७ 


४२४५, पअन्राह । यद्यप्येवे तथापि स्वर्गसुखार्थमवश्यमेब कुशल कर्म 
कर्तग्य,मति उच्यते-- 


स्वगा निरयल्योर्डजण बिदुषां स्यथाद्‌ भयद्लुरः। 
स्वंधा दुलभस्तस घां भंवयों यो न भंयड्डर:॥ १७४।। 


४२६. तत्र विविधसंक्लेशोदय दवारत्वात्‌ तीब्तर:" विषयसम्भूतक्लेशाभ्रि- 
सन्दीपित्तत्वान्‌ मोहभूयस्त्वाच्च स्वर्गमपि निरयवद्‌ भयजूरत्वात्‌ परिवर्जयन्ति 
सन्‍्तः । श्रपि शब्दश्रात्र भिन्‍्नक्रम:” स्वर्गशब्दानन्तरं दृष्टव्य:। तिष्ठतु तावदस्यों 
भव: स्वर्गोष्पि विद्ुर्षा निरयतुल्य इति व्याख्येयम्‌ ॥ १४ |। 





१, ।. एवं महापुरुष 

२ +, धन 

३. ॥; साधनेष्पार्थके कर्मरि 
४. ४ तत्युन:पुनः | 

४५ ,४ काये 

६. /- कक्‍्लेशाय 

छ तीन 

८, ॥., भिन्‍नममप्रयोग: 


(७) 


श्ध्श ह 
8२७, अपि जञ | यथा खलु पणिड्ता: संसारदोषश्रत्यवेक्षानिपृर्णादु:खापि- 
ज्वालापरिगतमेकान्तदुल॑ संसार यथावदीक्षन्ते तथा खलु-- 


संसारदु्ं जानोयाद्‌ यदि बालोअपणि सर्वेशः। 
गच्छेद्त्यन्ततो नाश सह चित्तेन तत्वाणम॥ १५॥ 
8२८, यहू:ख॑ भावयन्त' श्राचार्या: संसारादुद्विजन्ते तद्यपि पृथरजन: 
शकनुयादध्यक्षयितु" तदा तत्क्षरमेव” शतघा' विशीर्येत हृदयम्‌ । श्रनववोधात्‌ 
त्वय॑ भ्रभिरमते संसारे । भ्रत्यन्ततो ताशं गच्छेन्मोक्षमित्यर्थ: । 
श्द्दे 
३२६, श्रपि च। संसारे क्रियासु सामर्थ्यवत: समीहमानस्य सुखं स्थात्‌ । 
सच निरूप्यमाण:-- 
अमानी दुलेभः सत्त्वो' मानी नास्ति घृणान्वितः । 
उक्त: खुद़लेभस्तेन ज्योतिज्योतिःणरायणः ॥ १६॥। 
$ ३०, शक्तस्थेत क्रियासु पुरुषकारेणा नुपात्त'सुखवेदनीयविषयोपार्जनाद 
उपात्तपरिरक्षणाच्चावश्यमेव पुरुषस्थ” मान उपजायते । मानतश्रायमात्माने 
विशेषतः परिकल्पयन्नधिकसहमानस्तदुपजिघांसया निर्दयो भवति। निर्दयस्थ 
चास्यापाय 'पर्यवसानतया [ कुृत्र सन्ति | सम्पदो यतो5स्थ सुखानुभव: सम्भाग्येत । 
अ्तएव भगवता ज्योतिज्योति:परायण: पुदुगलों दुर्लभ इत्युक्स कुलभोगैश्चर्य- 
मानेन नियतमघ:पत्तनात्‌ ॥ १६ ॥ 
१६७ 
$ ३१ .यद्येवँ मानित: पापाचरशादपायतनिष्ठा इति गहिता विपर्ययेण 
त्वमानिन:” स्वर्गसुखसाधनधर्माचरणात्‌ प्रशस्यास्ततश्रेकास्तेन [ न] गहितः 
संसार इति । उच्यते । धर्में<पि वपरीत्यादयुक्त: सज्भ:। तथा हि--- 





४. भाकारयन्त: 
]', देहेन सह तत्क्षणमेव 
| शब्दोउत्र न विद्यते । 
[', त्वयम्‌ रिक्तेन सहायेन प्रतिब्छशत्रुकार्यवत्‌ 
| शक्तः 
]' शक्तस्थ॑वानुपात्त: 
५. उपात्त 
गु' पुरुषस्य द्षिमांसवत: 
[' दुर्गति 
« 5, ब्रह्ममानिन: 


है 


“अ 


र 


( 5 ) 


निश्नत्त विषयस्थेह्ठ चिषयः फिल लब्यते। 
क्वैलायि हेलुना धर्मों विपरीतो5उपि स स्खतः ॥ १७॥ 


8 ३२. थः किल विषयेष्वनास्थस्तान[ परित्यजति ब्रह्मचर्याम्यूपगमात्‌ 
तस्ये तपच्युतस्थेश्वरकुलें स्वर्गें' बोत्पन्नस्य [ इष्टो विषयों लम्यते यस्मादर्य त्थाग- 
शील इव स्वयं लब्घरूप॑ फलमभिसस्पादयति तस्माद्‌ धर्में विपरीत:। से चैंवें 
बिपरीतोडषि केनापि हेतुनेति सतामनाभिमतेन केनापिविपरीत भू ] तेन लोके- 
नाज्रीकृतश्रेति नाताभिनिवेशो न्‍्यायानु ॥ १६७ ॥ 


श्द्प 
६ ३३. एवं ताबद्धमें विपरीतत्वात्त्याज्य:॥ यदपि तद्ध/मंफलमँश्वर्य तदपि 
स्ववशत्वा भावाद्‌” विविधव्यसनस्थानत्वाच्च नास्थेयं विदुष।। तथा हिं-- 


पुस्यस्थ फलमैश्वय तद्च रक्त सदान्यतः । 
कर्थ नाम तदात्मोयं यद रक्षयं सर्वदान्यतः ॥ १८ ॥ 


$ ३४. पूर्वक्ृतस्य पुरयस्य फलम॑श्वर्यम्‌ । तच्चात्मीयसंज्ञितम्‌ । तच्चेह 
सर्देव रक्षणीय॑' प्रत्यथिम्य:। यदि तदात्मीयं“ स्यान्नैव" प्रत्यथिभ्यो रक्षणीय॑ 
स्थात्‌ । यज्च पर॑राच्छद्यत्वात्‌ सततमाधीयमान रक्षाविधानं कंथ तदात्मीयमिति 
शक्य॑ वक्‍तुम्‌ । तदय॑ रक्षाविधान निरन्तर: परमनिर्वृत्त: कदा ताम विषयरसमा- 
स्वादयेत्‌ । तस्मात्‌ फलमप्यस्य नानुग्रहाय पर्याप्म्‌ ॥ १८ ॥ 


१६६ 


& ३५. भ्रनवस्थितत्वाज्च लौकिकस्य घर्मस्य तत्रास्था न ज्यायसी। 
तथा हिं-- 


या या लोकस्थितिस्तां तां धर्म: समनुचतंते । 
घर्मोदणि ततो लोको बलवानिय दृश्यत ॥ १६ ॥ 

5. तानू विषयानु 

५. तस्येह,, ॥', ततः 

'[ इख्चरकुले स्वर्गें वोत्पस्तस्थ : ३ 

पु, लत्कर्म 

७. वशत्वाभावाद्‌ 

&, कर्मण: 

४. संरक्ष्यते 

5, भात्मनीनम्‌ 

|. स्थान॑वात्मीय (:) दस्युदका प्रिवातादिश्य: 

०, पु, विधीयमान 


नल ूलरी छू दत एव 24 |ण (प १७ 
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$ १६. लोको हि यां थां स्थिति व्यवस्थापयति कन्यादानोदहनादिकों 
सा ता प्र्ध: समनुचर्तते' । तस्यास्तस्था: स्थिते धर्म इसि प्रसिद्ध: । से चैव 
स्वभावव्यवस्थितस्थ न्‍्यायो युज्यते यहूंशकालभेदयोरब्यबात्वादन्यथा स्थात्‌ । 
लतो नात्रात्यन्तादरी युक्त: ॥ १६ ॥ ह 


१३७० 


$ ३७, श्रत्नाह श्रभिलषितविषयसमुत्पादमन्तरेरा सुखवेदतानुमवी नास्ति । 
सच विषयोत्याद: कृतपुणुयानासेव यस्माद्‌ भवति तस्नाद विषयाधिना कर्तव्य 
एवं धर्म इति । उच्यते-- 


विषयश्ध शुभेनेश्ो विष्यःस चर कुत्सितः। 
श्रयान्‌ यस्थ परित्यागो निष्पन्नेनापि तेन किम्‌ ॥ २० ॥ 


$ ३८. योथ्य मिहे्ठपञ्बकाम'गुशात्मको विषयों रूपशब्दगन्धरस)स्पष्टव्यसं- 
ज्ञित: स शुभेत कर्मणा लम्यते | स एब सत्वानां मोक्षकामाणां कुत्सितो$मेध्य। लप्त- 
गोत्र इंव । यस्य च श्रेयान्‌ परित्यागोशनत्थमुलकत्वाद्‌ भ्रनित्य दुला:श्रु्य- 
नात्मकत्वेतानिदुंतकरत्वाद_ रागादिकक्लेशोत्यादकत्वेन. प्रभादस्थानत्वाच्च 
निष्पन्नेनापि तेन न किद्धित्‌ प्रयोजनमिति । 


र्जर्‌ 
$ ३६. अत्राह । यद्यपि विषयस्य कुत्सितत्वाद्‌ विषयसाधनाथों बर्मो 
निष्प्रयोजनस्तथाप्याजश्ञारसास्वादसुखगुरूणि राज्यानीति तदर्थ राज्याधिपत्व- 


पुर्येष प्रवर्तितव्यमिति। उच्चते। नैव हि सर्वेषामाज्या कार्य भवन्ति | 
ततश्र--- 


कार्य मास्त्याक्ष्या यस्य तस्य छर्मो निरथंक:। 
आज्ञाथ: खलु यस्य स्यात्‌ स जंडो नाम जन्मनि॥ २१ ॥ 


$ ४०. थस्य हि समीहिताथंसंसिद्धिरस्यथा स सम्भवति 8 [ परस्तत्साध- 
यितुं प्रदत्तिष्यत इत्याज्ञादानश्रमं प्राप्तोति । परो विनाज्षया ध्र्‌ व॑ सिद्धिमनाथासेन 


१, ।, श्नुवर्तते 

२, &, प्रसिद्धिममनात्‌ 

३. ". श्रग्ममिति शब्दों न विद्यते 
४. ४, कीय 

५. |, इष्टो विषयों । 


६ 8 


प्राप्नोति । तस्याज्ञया न किमपि प्रयोजनम्‌ । यस्याज्ञया न प्रयोजन तस्य तद्धेतु- 
भर्मो <पि_निरर्थक: । एवं तावदाज्ञार्थ: स धर्मों न भवति । श्रथाज्ञार्थों भवति तस्य 
धर्म: सफल इति तदर्थों युज्यते । श्रत्नोच्यतते--- 


आ्ाज्ञार्थ: खलु यस्य स्थात्‌ स जडो नाम जन्मनि । 

४१, जडस्य हि युक्तमयुक्तं च चरितुं शक्तिनरसत्येवेत्याजञाया: प्रा्थ॑न् 
भवत्ति। परिडतस्तु बाह्यानन्द (?) प्रयोजनश्रमं सुखं न मन्‍्यते । भ्रन्यच्चाय- 
माज्ञाबाधया प्रीतिविरहेश तदननुकूलेषु प्रवृत्यावस्थितविष्टवद्‌ कार्य करोति। 
तस्मादतिदुखस्थानावकाशात्‌ प्रार्थन॑ न युज्यते । यद्ययं॑ शुभकर्मणाजामात्रं 
प्रार्थथने भ्रशुभस्कन्धराज्यं प्रार्थथते | तस्माजडतर: को5परो भवेत्‌ ] 


श्छर 
९ ४२, भ्रत्राह । स्वर्गपदे नरेषु बर्मफलमँश्वर्यविशेषमुपलस्थानागतफल- 
विशेषेष्छाया क; खलु पशिडत: »द्धावानु पुशयानि न कुर्यात्‌ । उच्यत्ते-- 
शः >> 
धमंरागेण रागे ते ह॒ृष्ठा फलमनागतम्‌ । 
अनागतस्य दृष्टरान्स कि तु तत्‌ कुरुतेडभयं ॥ २२ ॥ 
$ ४३. अनागताभी.-_्रफलकाम एप कुशलेषु संस्कारेषु राग पोषयत्ति । 
तत्फल तु तदनन्तरमुत्पस्ना दुर्गतिरत्यन्तमनिष्टर्‌ । तत्परित्यागेत फलब्रद्घर्मे5- 


प्यास्था त्याज्या। फले घर्में च राग्राभावों हि. नून॑ परिनिर्वाणधर्मको 
भवति ॥ २२ '। 


शैज३े 
8 ४४. श्रन्यश्ध फलनिमित्तं शुभमिष्यते- 


पुण्य सर्वप्रकारंण भ्ृतानां भ्रतिसिश्मम्‌ । 
शुर्भ न कामयन्ते ये ते कुर्वेन््थशुर्भ कथम्‌ ॥ २३ ॥ 
यथा भृतक: फलेच्छाया भ्रृत्यर्थ कर्म करोति तथा सो5पि जन: फलनिमित्तं 
दानभिक्षायां प्रवर्तत । तस्माद्‌ भृतकवद्‌ भवतीतीष्टफलनिमित्त दानादिकर्मरि 
न प्रयाततव्यम्‌ । ततन्न पशिडतानां तस्मास्निवतनं नाशड्ितव्यम्‌ त्तथाहि-- 
शुभ न कामयन्ते ये ते कुर्वन्त्यशुभ कथम्‌ ॥ 
श्रभीष्ठ हि. कार्ये स्वपरसुखोद्भवहेतुतया पुण्यकायें प्रधाने सति.ये तदपि 
संसारहेतुत्वान्न कामयन्ते ते सास्थ्रतं स्वपरात्यन्तानर्थम्रूतमशुभं कर् कुर्वस्ति । ये 


भवहेतुरिति पुण्यान्यपि कर्तु न शकक्‍नुवस्ति ते कर्थ दुर्गतिमूलमित्यपुणयानि 
कुर्वन्ति ॥ २३ ॥ ह 


( ११ ) 
१्छ्ड 


$ ४५, जगद्‌ यन्ञसमृहाभ मायरपुदष सन्निभम्‌। 
येणश्यंस्ते व्यक्ततरं गच्छुन्ति णदमुत्त मम्‌ !! २४॥ 


यन्त्र ह्यनेकसूत्रकाष्ठादिभ: सम्पश्चते । माया रहस्यमन्त्रमहौषधबलप्रत्ययोद्‌- 
भूतस्तीपुरुषबेशा* । यथा यानि बिपरीतानि कर्माशयपशिडतानां संक्लेशहेतवस्तानि 
खलू तत्स्वरूपपशिडतानां यन्व्रमायाकाराणां स्रीपुरुषस्वभावशन्यतादर्शिनां 
संक्लेशहेतवों न भवन्ति तथा ये जग्रत्‌ प्रतीत्यसपुत्पादाद्‌ यस्त्रमायादिवत्‌ स्वभाव- 
रहितमभावस्वरूप॑ पश्यन्ति ते विपर्याससमुस्यादितुं संसारमुत्तो्य पुशयपापकार्या- 
तीतनिर्वाणपुरकान्तगा भवन्ति । २४ ॥ 


१्ज५ 


६ ४६, तस्मादेवं मायास्वभावस्थ अविश्वासधर्मस्वभावस्य च। (१) 
विज्ञानाम्‌--- 
गणेषां भवति संसारे न रतिर्विषयेराण। 
पएतस्मिन सर्वथा तेषां रतिनेबोपणद्यते ॥ २४५ ॥ 


योगाचारे चतुःशतके मानुषेष्टसस्भोगाभिनिवेशप्रहाणोपाय सन्‍्दर्शन सप्तम 
प्रकरणम्‌ ॥ 


विषयरागो हि बालानां संसार स्थितिहेतु: । येषां घर्मस्वभावसुप्रत्यवेधक्षसान्न 
संसारेइभिरतिर्न चानुकूलेस्वपि देवमानवविषयेष्वभिरतिर्ननु तेषामुद्वेगात्यसु- 
कूलजन्मजरा व्याधिमृत्युशोकपरिदेवनासंग्रामविशेषवत्यन्तस्मिन्यभिरतिभंवे द्वित्सस - 
म्भवों मस्यते। तेषामिह रति: सर्वथा नोपपद्मत इत्युच्यते। परिडतानां हि 
रतिहतुविपर्यासप्रहयणात्‌ सैसाररति न भवति ॥ २५ ॥ 


अचार्या्थदेवीये बोधिसत्वयोगाचारे चतु:शतके मानुषाभीष्टविषयसम्भोगा- 
भिनिवेशप्रहयणोपायसन्दर्शननामक सप्तमप्रकरणदृत्ति । 


अच्टमं म्रकररथम्‌ 
शिष्यचर्या 


१७ 
१, यो महता रागबन्धनेन बन्धनसमपितत्वादात्मनोध्त्यस्थ चल रागप्रहारां 
"तन सम्भाव्यत इत्याशद्भुते, तमाह-- 
नरेषु प्रतिकूलेषु चिरं॑ स्हों न तिष्ठति। 
एव सर्बत्ञ दोषशे चिरं रागो न तिष्ठति॥१॥ 
२. एवं यथा विरुद्धेष नरेषु स्नेहश्विरं न तिप्ठति तथा योमिनोडपि 
वाष्यान्तरभावानां दोषदर्शनात्‌ कं सर्वस्माद्‌ विरागो न सम्भाव्यते ॥ १॥ 


१७७ 


२. इनश्व तत्पहाणं सम्भाव्यते रागवस्त्वभावात्‌” | यथा क्ञ॒ तदस्तु नास्ति 
तथा प्रतिपादयन्नाह--- 


तज्रैग रज्यते कश्वित्‌ कश्रिसतैग दुष्यति। 
कश्चिन्मुह्यति तज्ैग तस्मात्‌ कामों निरथंकः ॥ २॥ 


रब्जनोयवस्त्वायत्तोदयो” हि राग: । तच्च रघ्जनीयं वस्तु स्वरूपामिद्धम्‌ । 

त्थाहि---यदेव हां कस्प रज्ननायं तदेवापरस्य द्वपणीयं मोहनीयं वोपलम्यते । 

यदि च रझ्जनीयं वस्तु स्वरूपत: स्यात्‌ सर्वदा सर्वस्य च तथँव स्थात्‌ । न त्वेष 

नियमो हृष्ट: । तथाहि-- यत्रंको रज्यति तत्र बापरों दृष्यति तत्रैवापरों मुश्यति । 

१. ४५. भ्रनुरूपेषु 

२, ९५. रागों, ", शब्दस्थास्य नानुकूल्यं, “लेहों” इति शब्दोउनुकूलतरो, तदर्थ 
वृत्तिह ट्वव्या-- तथा कस्याचद्‌ राज्ञ:ः पृत्रोइ्तीवापाय: (, . तरियः) । 
स्‌ कदाचिद्‌ व्युत्त्यित: । स तेन राज्ञा संग्राम निजित्य ब्रहीत:। तस्य चे 
राज्ञस्तद्रोषदर्शनात्‌ ( ७, दर्शित्वात्‌ ) । तस्मात्‌ स्तेहो विगत: । 

३. ४ तम्नप्रहारां 

४. ४. रागवस्त्वभावत्वात्‌ 

५. ४. शब्दस्थास्याभावस्तन्त। 

६. ४. कायों; ; ९ _ रागो, तत्तु नानुकूल:, वृत्तौ हि कथित:---तस्माद्‌ विषयकाम: 
स्वसू्पातिद्धित्वात्‌ शुन्यः । 

७, ॥', रज्जनीयवस्त्वायत्तो 

८. ७. तथा 

६. ७, नात्न शब्दों 'मोहनोयं!। 


[( है३ ) 


तस्माद विंषर्यकाभ:' स्वरुपासिद्धत्वाच्छेन्यः। न चैव रझ्जनीप्रवस्तुशुस्यताभावता- 
तत्परस्य योगिंबी रागप्रहारों' न सम्भाव्यत्‌ इति ॥ २ ॥ 


श्ज्ष 


५ एवं नाझ्ति रागादीनामालम्बनस्य स्वरूपसिद्धि: । एवं तावदालम्बना- 


सिद्धणा राभाइसिद्धि प्रतिपाद्य हेत्वसिद्ध्यापि रामाश्सिद्धिप्रतिपादयितुकाम 
श्राह 


जिना कएणनयास्तित्वं रामादीनां न विद्यरो | 
भूतार्थकलणमा चेति को अ्रह्दोष्यति बुद्धिमान ॥ ३।। 


६, विषयेष्वयोनिश: कल्पना रामादिसिद्धिकारणूम्‌' । ततश्च येषां सत्या- 
मेष कल्पनायामस्तित्वम्‌ भ्रसत्यां च कल्पनायों नास्तित्व/ ध्रूव॑ तेषां रज्जुकुणंड- 
लके परि कल्पितसपंवत्‌ .स्वरूपासिद्धिवसीयते । यस्तु स्वरूपासिद्धि रागादी- 
नामस्युपीति नियत तेन कल्पनापेक्ष्यजन्मत्व॑ स्वरूपसिद्धिविरुद्धं नाभ्युपेतव्यम्‌ । 
यदि हासौ भमूतोर्र्थ: किमर्थ तदर्थ कल्पनापेक्ष्यते । कथमसी भूतार्थ: | इत्येवर्य' 
संपपकत्तिकागमभासावभासित चित्तसन्तानत्वान्‌ न॒विद्वांस:स्वरूपसिद्धस्य कल्पना- 
जनितत्वमड़ी कुव॑न्ति । जडास्‍्तु कथड्न्बिद्‌ विपर्य्यासातृप्रव त॑न्‍्ते ॥ ३ ॥ 


१७६ 


७. श्रत्नाह | विद्यत एव रागादीनां स्वभावों बन्धनत्वात्‌ । तथाहि-ख्री 
पुरुषविषयेरा रागेए पुरुषेण सह बद्धा नातिक्रामति पुरुषम्‌ ! पुरुषश्च॒ स्त्रीविषयेण 
रागेण स्लिया सह बद्धो न परित्यजति” स्लियमिति उच्यते--- 





]', तस्मात्काम: २ 
१, न! इति निषेधात्मकशब्दस्पामाव: । (+ सर्वदर्शनसंग्रह ([;)) पृ०१४, 
५. इति विद्यत एवं रागप्रहमणाम्‌ । 
|, एबमितिति शब्दाभाव: |: 
. प्रतिपादयितुत्त । 
]' रागादिक्लेशकारणां हि विषयेष्वयोनिश: कल्पना । 
5. अस्यां च कल्पनायां नास्तित्वमित्यंशाभाव: । 
"' परीतिशब्दाभाव: । 
१. इतीति शब्दाभाव: 
०, [', त्यजति 


नबल्ही छू ज्ञीख ले कण [० २० 
ल्द 


( १४ ) 


कस्यचित केनचवित्‌ साथ बन्धो नाम न विद्वते ! 
परेण सह बन्धस्य जिप्रयोगो न युज्यते॥ ४॥ 


८. यथैवा हि राग: कत्पनापेक्ष्यजन्मत्थात्‌ स्वभावासिद्धस्तदवत्‌ स््ीपुरुष- 
योरपि स्वरूपासिद्धत्वात्‌ कस्यचिदर्थस्य केनचिदर्थेन सह नास्ति स्वरूपतो बन्ध 
इति न बन्धकारणत्वाद राग: स्वरूपतः: सिध्यति। अ्रथावप्यवधयेत्थं विचार 
परेण सह परस्य वन्ध: परिकल्प्यत” एकमपि परेश सह बन्धरुप बविप्रयोगो न 
युज्यते | 

६ बिप्रयोगों विमोक्षो विमुक्तिरित्यनर्थान्तरम्‌” । यदि हि स्वरूपस्य परेण' 
वन्धकारणात्वं स्थात्‌ तदा स्वरूपस्थान्थाभावासम्भवान्‌ मुक्त्यभाव एवं स्पात्‌ । 
श्रस्ति च मुक्ति रिति नास्ति बन्धनकारणत्व रागस्थ । श्रमति च” बन्धनकारणो 
कुतो बन्ध इति स्वभाव झुन्या एवं रागादय: स्वभावशून्यतादर्शनातु प्रहीयन्त इति 
शुक्यमास्थातुम्‌ | ४ ॥ 


श्ष्स० 
0 १०. यध्यंवं विचारात्‌ क्लेशा निवर्तन्ते तत्‌ किमित्यणितक्लेशा: प्रायो 
हश्यन्त । गम्भीरवर्माधिमुक्तिविरहात्‌ | तथाहि-- 
अस्मिन्‌ धममे-<हुूपपुस्यस्थ सन्देहोउपि न जायते 
भवः सन्देहमातेण जायते जजरोीकृतः ॥ ४ ॥ 


६ ११. श्रनादिसंसाराभ्यस्तविपर्या स' दर्शनों । ह्मविद्वान्‌ प्रतिबिम्बोपमेषु 


१, ४९०, युज्यते 

२. ५, बद्धस्य 

३. |" एवं, तथा 

४, |, कल्प्यते 

५. ४5 वाक्यमिद “यदि ही एवं स्था” दिति वाक्यानन्तरे शास्मि महोदयेन 
युज्यत । 


5. परस्थ स्वरूपतो 

|, चाउन्र एवं शब्द: 

॥ विमुक्ति 

४, परस्य रागस्य 

०, ४, अ्रसनि चेति शब्दाभाव: 
१ ७, सन्दर्शनों 


छी क्षइती 


नाक >ीछ ॥ 22 
ढ 


( है? ह 


पदा् दिवद सह्याभिनिविष्ट: स्वभाव शुन्यतोपदेश प्रभातमिव मन्यतें । शुस्यताधि- 
मुक्ति हेतुकझुशलमूलविरहितक्सतस्तानस्वात्‌_ तथाविधस्य रत्वस्थास्मितं विप- 
रीतविनिश्ययविनिर्धुक्तीं'. झूम्वताभमें किमेद॑ वैवशिति सन्देहोडईपि ने 
जायते, भन्यत्र विपरीतनिश्वयात' । ततश्य मुक्तिहेतुविपर्ययल्वात्‌ कुतोउस्य 
मोक:" | यदि त्वयं केनापि: द्वेतुना शृस्यताधर्में सम्य *मुप्रदिश्यमाने संसयसुत्या- 
दयेत्‌ किमय॑ धर्म एवं'” नैवसिति निम्रतमस्यानेसापि सन्देहमाजेणा जर्जर'* एक 


संसारो* * जायते । सन्देहकालेइपि जर्जर एवस्य संस्तार लक्ष्यते तदभे" 'दानुकूला 
वस्थावस्थितस्वात्‌ ॥ ५ ।। 


ह १२, भ्रपि ("४ योश्यं कल आर लक्षणों धर्मों धस्मितु सन्देही5पि 
भेषरप अर्जरत्वोय संवर्तत) * तश्य भगवता प्रथमक्तान्तिक्षजश्ुपादाय बावम्‌ मोक्ष- 
सतावदवरिहानिवृद्धिश्लोपवर्णिता । न ल्वेव॑ लोकिकानां पर्माशा|म्‌ | ते हि 
विपोकक्षयादपि क्षीयन्ते प्रत्ययवैकल्पादपि न प्रवर्तस्ते । न हि प्रशापरमिता- 
निधिष्ठिता दानांदय: समर्था जात्मन्शा इव सर्वशतानगरमनुप्राशुमित्युवाच झास्ता । 


तदेवम्‌ -- ॥ 

आ मोक्षास्य' * धर्मस्य वृद्धिमेवोक्तवान्‌ मुनिः । 
__ तत्र भक्ति ने यस्यास्ति सुल्यक्त बुद्धिमान न सः ॥६॥ 
(' नाञत्र स्वभावेति शब्द: 

&, शुन्यविमुक्ति 

&, भूलेति शब्दाभाव: 
£, मतस्यास्मिन्‌ 
नाउत्र शब्दो5यंवियते 
 शब्दस्पास्याभाव: 
'', मोक्षदर्शनम्‌ । 

!', केनापि एकेन 

६. ६8, उपदिश्यमाने 

१०, 7, नाञओत्र शब्दोध्यम्‌ । 
११. जीरा 

१२. संसारभावों 

१३. तद्भेदोन्मूलनानुकूला,. .। 
१४, 5. नाउच्र शब्दायडमिति। 
१४, ॥. जर्जरत्वहेतुर्भवति । 
१६, ॥' भात्मा ह्ाथस्य। 
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( १६ ) 

8 १३, यो हात्यन्तोपतारिणि घर्में वृद्धिप्रकर्षबति नोत्पादयति भक्ति 
स क्षेमस्थाने* भयदशित्वानू' मूढता मेवात्मनों जड:' प्रकटयति । तदित्व॑ मूढता 
मा भून्ममेंति विदुवद्मिः स्वभावशुन्यता दर्शने भक्तिरास्थेयां ॥ ६ ॥ 

श्र 

६ १४, कि पुनरिमे पदार्था भ्रशुन्या' एवं वैराग्यार्थ छुल्यवद्‌ दृश्यन्ते श्रथ 

प्रकृत्य॑व शुन्या< इतति व्यपदिश्यन्ते | उच्यते-- 
नाशून्यं शुन्यवदृष्ट' नि्ोण मे भवत्विति। 
मिथ्यारृष्ट ने निर्वाएं बणेयन्ति तथागता: ॥श। 

६ १५, भन्यथावस्थितस्थ वस्तुनों यदन्‍्यथा दर्शन तन्मिथ्यादर्शतम्‌ । 
यदि च स्वभावाशून्या:* "सन्त: पदार्था: स्वभावशुन्या इति ह्येरंस्तदा मिथ्या- 
दर्शनादेवनिर्वाणाधिगम: १ * स्यात्‌ । न च मिथ्याहष्टेः पुदुगलस्य निर्वाणाधिगर्म 
बुद्ध्वा भगवन्तों व्यवस्थापयन्ति । सम्यग्दृष्टिपुर:सरेशॉव यथा निर्वाणप्राप्ति 
मवस्थानात्‌ । ततश्च मायावत्‌ प्रतीत्यममुत्पन्नत्वात्‌ स्वभावशुन्या एवं सन्‍्तों 
भावा: शुन्या स्वभावेनेत्यधिग्रम्थन्ते || ७ ॥ 

१८३ 

ह १६, ननुपरमार्थलात्‌** स्वभावशुन्यतैव केवल ' *मुपदेष्टव्येति । 

नैनदेवम्‌ । नैव हि लोकिक प्रवृत्यात्मक परमार्थात्‌  'पूर्वमनुपदिश्य ' *शक्‍य स्वभाव- 





१. ॥' से मूढ़: । 

२. ] त्यक्तस्थाने । 

३, तस्मादभयदर्शित्वात्‌ । 
४... जडताम्‌ । 

५. 7, 'जड' इति शब्दाभाव: । 
६, 7, ममेति शब्दाभाव: 

७ ७, शृच्या 

८. प्रकृत्या शून्यैव 

६, ]' परिदर्शनम्‌॥ 

१०, ४. शून्या३ । 

११, ६, शुन्या:। 

१२, ७, स्वभावपरमार्थत्वात्‌ । 
१३, ।, एका। 

१४, 6, परमार्थ । 

१४५ &, सदुपदिश्य । 


डे: 


( 


८0 ५२ 


(३१७ ) 


शब्यतालक्षणं' तत्वमरादर्शयितुमिति + तस्मात तत्वावतारसोपानभतत्वातरे 
कर्तव्भ: ।  सर्वसज्भफरिस्पागेन. निर्वाण सुखाव प्तिहेतु:” 
स्वभावशुन्यतोपदेशो४पि कर्तव्य: ॥ सतदत्र तथायते प्रव्नने+-- 


* लोकिकों देशना यत्र प्रवृत्तिस्तञ्॒ भरते । 
परमार्थकथा यश्र निवृश्चिस्तत्ञ बस्येते ४८॥ 

8 १७. थ्त्र संसार प्रवृत्तिकमो5विद्यासंस्काटादिता अमेणाहेत्वेकहेतु विषम- 
हेतुविनाशार्थ स्वसामान्यलक्षणसत्यत्व कल्पनया देश्यते झगतव्यं विदृषा प्रवृत्ति- 
ऋमस्तत्र वशय॑त इति । यत्र तु प्रतीत्यसमुत्पादस्य स्वभावानुत्पादेन” स्वभावशन्य- 
तोपदिश्यते” तत्र संसारप्रवृत्तेनिकृत्तिव॑रर्यते ॥७॥॥ 

| श्ष्च्ड 

$ १८. यद्येव॑ परमार्थकयायां न किश्विंदस्ति शुन्यत्वात्‌ सर्वभावानां तदा 
सर्वाभाव: प्रसज्यते | सर्वाभावाच्च न किद्वित्‌ कर्तव्यं स्थात्‌ कतृ कर्मक्रियादीनां 
सर्वंधाभावात्‌ । अभावाच्च क्रियादीनां। न स्थात्‌ मोक्ष इति सर्वमेवायुक्तमिति । 
उच्यति--- 


# कि करिष्यास्यसत्‌ सर्वेरिति ले जायते मयम्‌। 
विद्यते यदि कठंव्यं नायं धर्मों निवर्तकः ॥६॥ 


१६, यत एवं हि सर्वमसदत एवाय॑ परमार्थधर्म: प्रवृत्तिनिवर्तकों युज्यते | तत्‌ 
किमिति निवृत्यर्थी वियाद्यधिष्ठानस ना न समीहते । अथायडपि प्रवृत्ताविव 
कर्तव्यं स्थात्‌ तदा + याफलस्यापि पदार्थस्य प्रवृत्ते: सब प्रवुत्तिरिति कथमयं धर्मो 
निर्वाणबवाहक: स्थात्‌ ॥६॥ 


स्वभावशृन्यतालक्षणत्तत्वं । 
तन्मतानुसारेण शब्दस्यास्थाभाव: | 
तत्त्वामृतावताराधिकारभूतत्वात्‌ 
निवृत्ति 

निमित्तं 

सत्यभाव, &. संज्ञाव 
स्वभावानुत्पादेन प्रतीत्यसमुत्पादस्वभावशुन्यतोपदिश्यते 
क॒तृकर्मलयाकार्यादीनां 

» कीर्यादीनां 

« सवर्भावं क्रियाद्यनधिण्ठानं 

, तत्रापि, ,५. अ्रथ हि नामातज्रापि 


दाह लक ढ़ ता (६ ॥ (४ (० 7० 
हर 8 


न #फ 
लत छू. 


( है८ ) 


श्घ्र्‌ 
$ २०, निवर्तक धर्म न किश्ित्‌ कर्माह्ति तस्माच्छुस्यपक्ष: श्रेयानिति' यस्‍तु 
शन्यतामार्गे रज्यति विपर्रतिस्व॒भावें च पक्षे दृष्यति तम॒ुपालमते--- 


* स्वपदी गिद्यते राणः परपकस्तु तेउप्रियः । 
न गमिष्यसि निर्मार्ण ने शिवं उन्द्यारिशः ॥ १० ॥ 

8२१, द्विविधो हि पक्ष: समासतः स्वपक्ष: परपक्षश्न । तत्र यदि स्वपक्षे 
ते रागो'इस्ति स्वभावशन्यतापक्ष:' श्रेयानीति ,परपक्षश्ब से मिथ्येति कृत्वा'प्रिथो 
ते गमिष्यसि निर्वाणम्‌ | न झ्यनुनय'प्रतिद्यहतस्य दवन्दयारिणों निर्वाणमस्ति । 
सर्वत्र हि सन्त उदासीना: सद्भुच्छेदादनपायसुखंकरसं शिवमाप्नुवन्ति ॥ १० ॥ 

श्प्र्दे 

8२२ भ्रत्राह। यद्यपि निर्वाण परमसुख सकलोपद्रवरहितत्वात्‌ तथापि 
तदशक्यं प्राप्तु' तत्प्राप्तुपायाचरणास्पा तिदुष्करत्वात्‌ । भवस्त्वयत्नसाध्यत्वाद 
यस्मात्‌" सुस्तेन प्राप्यते तस्मात्‌ तत्रास्माक प्रवृत्तिरिति”। उच्यते विपरीत 
मवधारितम्‌ । यस्मात्र -- 

* अकुर्णाणस्थ. निर्गाएं. कुर्बाणस्य पुनर्भंग । 

निश्चन्तेन सुखं प्रपप्तुं निर्याणं तेन नतरः॥ ११॥ 


$ २३, सवासु कुशलादि'' क्रियासु निरस्तव्यापारेण निश्चिन्तेन निवाणम- 

वाप्यते' । तस्मात्‌ सुख प्राप्तु' निर्वाणम्‌ | कुशलाकुशलादिप्र वृत्ति साध्यत्वात्‌ 
१, रागोपसिनिवेशो5स्ति । 
9, स्वभावशन्यपक्ष: । 
।' मिथ्येति कृत्वेति स्थाने अन्य: सम्यग्‌ न अ्वतीति ज्ञात्ता । 
५, छात्र 
४3, “सन्त” शब्दस्याभाव: । 
', तंत्प्राप्त्युपायाचरणस्थापायस्यातिदुष्करत्वादिति । 
॥' यस्मात्‌ शब्दस्याभाव 
१, सुसिध्यति सुखेन सिध्यति वा । 

६, 8, अस्यामिति शब्दस्थामाव 
१०, ४5, न प्रवृत्तिरति। 
११५ 7 तथाहि 

१२, ५, यस्मात्सवासु 
१३ 3). मियासु 

१४. ॥' नाय॑ शब्दो5न्र विद्यते । 

१५. +. कुशलाकुशलप्रवृत्तिसाध्यवात्‌ | 





ग 6 «&# >< ७ «४ ,५! » ७ 
ड। 8 ७ ० भा 
[&४ 


(१६) , 


तु निर्वाशदितर: पुरर्समवो न सुखेत पप्य्ले | न विलुधो5प्र सत्वलम्यं, निर्वाण- 
अवधय युक्त' विविधव्यापारपरिलेदलम्यं पुनर्भवमर्थयितुम ॥ १३ ॥ 
! श्घ्ज 
$२४, यदि खल्वकुव शिस्यथ निर्वार' किमर्थ त्वयात्र शास्त्रे प्रनित्यादर्थ 
अतिपादन॑ क्रियत इति' । उच्यते' । संस्पररक्‍र्त' जगत्‌ । संसारादुन्द्वेजनाथम्‌' । 
'तथाहि-- 


# उड्ध गो यस्य नास्तोद भक्तिस्तस्थ कुतः शिवे। 
निर्भभश्य भयादस्मात्‌ स्वगृद्गादिग उुष्करः॥ रै२॥ 


$ २५ संसारादुद्विग्नवेतस स्तन्निःसरणाय” निर्वाण भजन्ते। यस्य तु 
नास्त्युद्वेग: स किमिति तदर्थयेत्‌* उदवेगाभावादेव च भवाद्‌ निर्गन्तु/मल्प- 
बुद्धघों नोत्सहन्ते । इह यथा स्वगृहमल्पसारमपि व्यासज्भुपरिच्छेदरुप दुष्कर- 
त्वानू न त्यक्तु पायते तादृशमेतत्‌ ॥ १२ |! 


श्ध््द 


६ २६, विषयसुलसम्भोगसुलभानि'गृहाणि त्यक्तुमाद्यानां मा मूत्‌ सामभ्य 
निर्वाण* जब गन्तुम । येषां तु व्याधिदारिद्रधादीनां दुःखहेत॒तां प्रतिविधानासस्भ- 
बस्तेषां युक्त एवं संसारानन्दपरित्याग: | तथाहि-- 


* दुःखाभिभूता दृश्यन्त केचिद मरणकाडित्तणः । 
ते तदा केवल मोहान्न गउछन्ति परं पदम॥१श॥ , 


5, तन्तिर्वार् 

8, इति' शब्दाभावः 

8, नात्र शब्दोध्यम्‌ । 

, 5. संसारभुक्तम्‌ । 

पु उद्वेजनीयमिति। 

. [' बहुबचनम्‌, ५, एकवचनम्‌ । 
8, निःसारणाय 

. 5. भर्थयते । 

« 5. तदुदवेगाभावादेव । 

१०, "', संसारान्तिससर्तुण । 

२११. 7. विषयसुखसम्भीगानुभवानि । 
१२, ७, तत्सामर्थ्यम्‌ । 

१३. १, निर्वार्ण प्राप्यम । 
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' ६ २७, व्याधिदारिद्रथंट्रविप्रयोगहुःखातुरा:: केचिदात्मस्तेहमपास्यातदा- 
दात्मानसुत्‌ सजन्ति भ्रम्य्युंदकप्रवेशादीस्यपि' कुर्वन्ति | तथव यदि संसार दुःखतो 
निर्धायात्मस्नेहमत्यन्त'मुद्धरेयुरदूरे निर्डसिसुखस्यवर्तेरतु । विपर्यासितदर्शनास्तु' 
महामोहाद' तथा न प्रवर्तन्ते येव” निर्वाशमासादयन्तु ॥ १३ ॥। 


श्प& 


& २८, यद्येवं सर्वभवपरित्यागेना जरामररां पद 'निर्वाणमेवक मर्थनीयम्‌ । 
तत्पाप्तये भावना कथवास्तु । किमर्थ भगवता दानशीलकथे भ्रपि विहिते इति । 
उच्यते । त्रिविधो' हि. सत्त्वधातुहीनमध्यमोत्तमभेदात्‌ । तंदमेंदाज्या” भगवतों 
[ महोपायवतों महाकारुसिकस्य आ्राशयप्रमादशयनज्ञस्य धर्म” ] देशनावैचित्र्यम्‌ ४ 
तत्र तेन भगवता --- 


निकृष्टस्योच्यते दान मध्यस्य शीलमुच्यते | 
उत्तमस्योच्यते शान्तिस्तश्नित्यमुसमं कुछ ॥ १४ ॥ * 


६ २६, दहोनस्यथ पुद्गलस्य दानमेव न शील भावना च। तथो दूवेयोर- 
भाजनत्वात्‌ । मध्यमस्य शीलमेवोक्तं न दानं न च भावना । दानस्थ निष्वितत्वाद्‌ 
भावनासामर्थ्य भावाच्च उत्तमस्यथ भावेन॑वनोक्ते दानशीले । तयो निष्ितत्वात्‌ । 

१. ४, व्याधिविप्रयोगदु:खान्वित: । 
२. ४. शब्दस्यास्याभाव: । 

३. &. निवार्य । 

४. ४५, श्रत्यन्तायम्‌ । 

४. ॥. अ्सद्विपर्यासितदर्शनासूतिपर्यस्ता 
६. ६, माहात्‌ 





ै 

८, ५, नासादयन्तु । 

६ ४४ सर्वपरित्यागेन । 

५ निर्वाणपदम्‌ । 

११ ४ निवर्णिमेवार्थंम्‌ । 

5, तत्किमर्थप्‌ । 

१३, ॥' विविधो। 

१४, +5, तंद्भेदार्थम्‌ । 

१५ & नाञनत वाक्यमिदं विद्यते । 

१६ ४, ना5त्र वक्यमिदं विद्यते । 

१७, ५, हीनस्य दान॑ निर्दिष्ट शील मध्यस्थ दैव । 
शिवंमग्रच॒स्थ कथितं तस्मादग्र॒थ्' सदा श्वुतत ॥. 


(२१ ) 


$ ३०, सत्र दानेन महासस्मोधर:। शीलेस द्रेवनरजाति: । आवक्‍्या क्लेश- 
निरोधतो निशद्ध्वान्तिवाशिमित्ति न सर्ब॑स्य निबरिमुच्यते । तल्माद स्वयमुत्तमो 
अवेति निर्वाणायाभिरति कुछ ॥ १४ ॥ 


१६० 
६ ३१, उत्तमभूतत्वात्‌ प्रथमतरमेव निर्वाणकथा न कार्या--- 


# बारणों प्रागपुस्थस्थ मध्ये गारणमात्मनः। 
सर्वस्थ वारण पश्चाद्‌ यो जानीत स बुद्धिमान ॥९५॥ 


६ ३२. शासनेडस्मिनू +मेण सर्व॑ संस्कृत वारयितव्यम्‌ । तत्रेह ताबत्‌ 
सर्व॑स्यापुण्यपक्षस्थ बारखं प्रथम कर्तव्य हृष्टाहष्टनानादोषशतहेदुरिति । सुप्रहाणां 
प्रथमं वारयितव्यम्‌ । पापवारणेन स्कन्धधात्वायतनेष्वात्मा पञ्चविधोषपि ने 
सम्भाव्यतः इति विशत्यंशात्मदुष्टि स्त्याज्या । पश्चादात्मस्तेहसम्यगुपदेशेन 
स्‍्कन्धधात्वायतनस्नेहो5पि परित्याज्य इति सर्व वस्तु वारणीयम्‌ । 


६ ३३. तदेव॑ ब्ुद्धिमतो5स्मानादानात्‌ू परितिर्वाणम्‌ । एवं ऋ्रमद्वारा यश्त- 
त्सर्ववारणोपाय॑ जानाति स बुद्धशासनविचक्षण इत्युच्यते ॥१५॥। 


१६१ 


8३४. अपि चे। कथ॑ पुनविन॑वादान प्राप्स्पत इति। सर्वेषां भावातां निःस्व- 
भावत्वदर्शनात्‌ । यदि भावा: अनन्ता: कथ॑ स विषयी तानु द्रष्ट' शकनुयादेक- 
मपि धर्ममपरिजानन्नप्रजहद । दुःखेनाप्यन्तकररां न सम्भाव्यते | एुऩमेव भगवत्त- 
कक्षणया प्रजया यदीषज्‌ शातय्यं द्रष्टव्यं प्रत्यक्षीकर्तव्यं च तत्‌ सर्व प्रत्यक्षमुक्त 
मित्यभ्यस्यते । तस्मादेव॑ द्रष्टन्यमिति । उच्चते --- 


१, इयं कारिका माध्यमिक कृत्तावपि ( पृ०३५६ ) द्रष्टव्या । 

२, रूप वेदनासंज्ञासंस्कार विज्ञानस्वरूप: 

३. १- रूपमात्मा स्वामिवतु, २- रूपवान्‌ आत्मा झलंकारवतु, ३- प्रात्मीय॑ 
रूप॑ भृत्यवत्‌, ४- रूपात्मा भाजनवत्‌, ५- वेदतात्मा, ६- बेदनावान श्रात्मा, 
४- भार्मीया वेदनर, ८- वेदनायामात्मा, ६- संज्ञात्मा, १०- संज्ञावान॒ भात्मा 
११- भ्रात्मीया भज्ञा, १२- संज्ञायामात्मा, १३- संझकारात्मा, १४- संस्कार 
वान्‌ प्रात्मा, १५- भात्मीवा: संस्कारा:, १६- सँस्कारेष्वात्मा, १७- विज्ञान- 
सात्मा, (८- झापमीयं विज्ञानम्‌, १६- विज्ञानात्मा 4 --महतन्युत्पत्ति, २०८ 


(२९) 


+ भावस्येकस्थ यो रष्टा दृष्टा सर्वस्थ स स्खृतः। 
पकस्य शन्‍्यता यैच सेन सर्जस्य शन्यता ॥१६॥' 


६ ३४. रूपस्य या स्वभावशून्यता सैव वेदनादिल्‍कतधानां स्वभावशुन्यता 
एवं चक्षुरायतनस्य या स्वभावशन्यता संवाष्टादशानां घातूनामपि। एवं भाव- 
विषय कालाघाराणशां (?) नानाविधेस्वनन्तप्रकारेषु प्रथर्मस्यैकस्य या स्वभाव- 
शून्यता सेव सर्वेषां भावानां स्वभावशन्यता ॥१६॥ 

३ ३६, भवराहु॥ यदि सर्वे धर्मा शुन्‍्या इति हेया । एवं भिक्षत शझ्रादर: 
क्रियते । कृत्वा चादर कृतस्यथ पुशयस्य विपाककामेन दु:ख॑ व्यसनमिष्ठ व पृथ- 
गनुभूयत इति किमित्युक्तम्‌ । नेदं विरुद्ध | कुत:--- 


उच्यते स्थर्गकामेम्यो धर्म रागस्तथागतेः । 
तस्येग मोक्षकामेभ्यो निन्‍्दान्या तु किमुच्यतं ॥ १७ ॥४ 


६ ३७, धर्मे रागो हि तदुपायस्वरूप इत्यवश्यं कर्तव्य: । पुएयानि कतुँ 
योग्यानि । अकृतपुरयस्यथ दुःखम्‌ । क्रृतपुशयस्यास्मिल्लोके परत्र चानन्द: । इति 
बुद्धेन भगवता कामिनों दुर्गतिममनेन भयं॑ भयभावना्समर्थे मय उक्तम्‌ । न मोक्ष 
फामेम्थ: | ते्षा धर्मकाम: संसारकाराबन्धनमेव । यतो घर्मपर्यायो नौबत । 


$ ३८. सर्वज्ञभषु हेयेषु कि पुतरधर्माणां कथनेन । उत्तत्वात्‌। विमुक्ति- 
सुखकामस्य कश्चिदप रागो न ज्ञायते । तद्धि निरवशेषरागच्छेदनेन प्राप्यमिति । 
प्रजितसूत्रवत्‌ । यदा भगवाज्छाक्यमुनिर्वाराणास्यां [तदा] त्वमनागते काले तथा- 
गता।5हनु सम्यक्सम्बुद्धों मंत्र यो भविष्यसि । श्रपि च तदा चक्रवर्तोीं राजा शक्भो 





१, 9. भावस्य॑कस्य या दृष्टि: सैव सर्वस्यथ कथ्यते । 
एकस्य शक््यता यस्ति सेद सर्वस्य शन्पता ॥ 
तुलनाथेम्‌ द्ष्टाव्या--- 
जे एगं जाणाइ से सव्ब॑ जाणाइई। जे सब्ब॑ जाणइ से एगं जाणई ॥ 
“भचाराजुसूत्र, १.३.४.१(०[४.०.])) 
एको भाव: सर्वथा येन हृष्ट: सर्वे भावा: सर्वथा तेन हृष्टा: । 
सर्वे भावाः सर्वथा येन हृष्ठा एको भाव: सर्वथा तेन दुष्ट: ॥ 
“स्थाद्वादमज्जरी, पृ.४, ११२; पषड़ुदर्शनसपुख्यय, पृ,२२२ 


२. ७९. उत्तस्तथागर्तर्ष्मानुराग: . स्वर्गकाड्क्षिणाम्‌ । 
मुपुक्षणां तथान्यत्र तत्वमेबोपदिश्यते ॥॥१७॥ा 


( २३ ) 


साम भविष्यति । तस्मिस्टेव क़्यरे परितिवर्दशे महास्तमादर कृत्वा प्रशनज्याहत्वेन 
परिनिवुतों भविष्यसि | बोधितलोडजितो नाम देशतोां करिच्यति ॥, ततहतत्परि- 
बार मध्येडजितों नाम भिक्ष्‌र्भविष्यति । स हन्ताहं. चतुद्वपिश्वर/श्यऋबतों शद्भो 
भवेयमिति प्रणिघानं विधाय मगवतव दुःख॑ वारयितव्यमिति प्रश्नज्य त्वं दुःखेव 
कामयसे जड़: पुरुषोंज्सीति निन्दित: । दुद्‌ देशयित्वां भंगवॉस्तस्म क्षणमांत्रस्यापि 
भवस्याशिसिद्धि न प्राशंसत्‌ । तत्‌ किसेति । भिक्षृंणां मवा्भिसिंदिंदु :खम्‌ । सब 
निन्‍दता ॥१ था 
श्ध्चे 

६ ३६, प्रन्नाह। यदि शब्यतया निरस्तेन रागेण दुःखोल्लाशो विवर्तते तदा 
समस्तदु:खसमुपच्छेदहेतुत्वेनेक॑ तत्त्वमुपदेष्टव्यम्‌ । तन्‍न व्‌ । भाजनविश पस्या- 
पेक्षणात्‌ । तथाहि । भ्रभाजनस्य शासनाच्छुन्यता श्याहारदोषस्थ पानभोजनादि 
वरदनर्थहेतुर्भवति । सोइनधिकाधिमोक्षेण मगवत: शन्यतां त्यजेद्‌ । शून्यतार्थ सर्वा- 
भावार्थ विपयेसिन परीक्ष्य विपर्यस्तदर्शनेन दुर्गति वा गच्छेत्‌ । तस्मात्‌-- 


शन्यता पुरंय कामेन गक्तव्या नेश संर्भदा । 
नमुप्रयुक्तमस्थाने गरतहां नत्ष॒ जायते॥ रे८॥ 


$ ४०, इंह कृपाठुना पुर॒यकामानां सत्वानामनुग्रहेल्छया प्रथमं सत्वातपरि- 
पाच्यापक्वकुशलमूलेस्य: शुल्यता न बक्तव्या । निर्स्थकत्वात्‌ े 


१६७ 


$ ४१, तस्मात्‌ सत्तानां चित्तसन्तानकर्म कुर्तुधतुचितमिति प्र थमतरमेव 
लौक्का भाषा यथावस्थिता वक्तव्या;। तन्न ते विच्रक्षत्ा: शन्यतायां सुखेन 
प्रवर्तन्त इति | तत एवं । 


१, ६९. सर्वदा नैब वक्तथ्या पुरय कासेन शूल्यता । , 
अयोगयुक्त॑ भैषज्य॑ गरल कि न जायते ॥ १८ ॥। 


मूलकारिका सुभाषितसंग्रहे (प० ११ ) प्राप्ता-- 


शन्यता पुशयकामेन वक्तव्या नव सर्वदा। 
ननु प्रयुक्तमस्थाने जायमते विषमौषधम्‌ ॥ 


यथोक्तम्‌ू--- 
उपदेशो हि मूर्खाणा प्रकोपाय न शान्तये । 
पय:पान शुजजानां केवल विषवर्धनम्‌ ॥ 


' प्चतंबर, १, ३८६ 


( १४ ) 


आदो दानएदिकथया चिरास्योत्पाक्ष साघताम्‌। 
घर्मेस्यथ भावथना5गन्धगस्त्ररजननत्‌ ऊतर ४ 


इत्यूक्त | एतदर्थप्रतिपादनायोपमामाह--- 
# लान्यया भाषया स्लेच्छः शफक्यों प्राहयितुं यथा । 
न लोफिकसूत लोकः शक्यो प्राहयितुं तथा ॥ १६ ॥ 
$ ४२ यथा स्लेच्छोन्यां भाषां न जानातीति स्वभावयवोपदेष्टब्य एवं लोको- 
5पि लौकिक भावव्यवस्था द्वारा तत्वं प्रवेष्ठु शक्‍नोति । 


बालदारकबंत्‌ ) यथा बालदारकों नान्‍्यया भाषया शबयते बोश्यितु तथा 
पृथगजनों लोक: ॥ १६ ॥। 
१६५ 


6 ४३, अतएव लोकावतारोपायत्वात्‌र सदसदादिदेशनानां भगवता--- 


# सदसत्‌ सदख्तच्चेति नोसय चेति कथ्यत ।! 
नन्‌ व्याधिनशात्‌ सर्वमोषधं नाम जायते ॥ २० ॥ 


६ ४४, सर्घाभावदर्शनमलक्षालनाय भगवता विनयेभ्य: सदिति कथितम्‌'। 
सर्वभावाभिनिवेशप्रहाणाया सदिति'. कथितम्‌ । उभयाकारदर्शनत्यागाय सद- 


सदित्यावेदितम्‌ । सर्वाविगरप्रपञ्चोच्छेदाय नोभयमिति प्रकाशितम्‌ । श्रपि च 
त्वमेव तावदू विचारय । 














१, माध्यमिकवृत्ति पृ०३७०, 0 3, १६०२, ११, पृ०२५७ 
माध्यमिककारिका, पृ० १२०८८ 
२ यथोक्त॑ं--० रे 
जह ण वि सक्‍कमरज्जो अराज्जभासं विणा दु गाहेदु । 
तह बोहारेश विणा. परमत्युवदेसणशमसक्क ॥* 

१६ माध्यमिकवृत्ति पृ० ३७७, माध्यमिकावतार, "५ पृ० १२०, ७. 
माध्यमिक वृत्ति पृ०३७०, माध्यमिकावतार, पृ०१२० समयप्रभृत, १, ८, 
गु' लोकग्रहणोपायत्वात्‌ 
. 5. सर्वाभावदर्शनमलक्षालनाय सदिति कथितम्‌ । 

, 8, भावाभिनिवेशप्रहाणाय । 
६ ]' किज्चन्नास्तीति । 
छ माध्यमिकवृत्ति, पृ० ३७२ 


दर 0 


(२५ ) 


६४५४, नसु व्याधिवशात्‌ सर्वमौषधि नाथ जामतेत व्याधय: प्रतिविधा-- 
तब्या:। सैषां चू निदानभेदादनेकमौदलए्‌ । नैकमेव स्ववेपणुण्यते ॥ ताहश»- 
मेतत्‌ ॥ २० ॥ 


१६६ 


8 ४६ श्रासां च सदसदादिदेशनानामध्यात्मचिन्ताप्रवृत्तत्वाद! यैषा 
नोभयदेशना सा परमार्थदेशता । तस्मिश्न परमार्थे' 


# सम्यग रृष्ट परं स्थान किश्विद्दष्ट शुभा गतिः | 
तस्मादच्यात्मविन्तायां कायरे नित्य मतिखुधेः ॥ २१ ॥ 


( ४७, परमार्थशञानेन खद्ु सम्यस्हष्टे परमा्थें” प्राप्यते पर स्थान निर्वा- 
खम्‌ । किब्चिंद ईद हृष्टे शुभा देवमनुष्यगतिर्भवति । यस्माच्च सम्पूर्रो' ज्ञान- 
दर्शने निर्वाणं प्राप्यते भ्रसमाप्ते च शुभा गतिस्तस्थादध्यात्मचिन्तायां विद्ुषा 
नित्यमेव बुद्धि: कर्तब्येति ॥ २१ ॥ 


१६७ 


$ ४८, एवमस्थाध्यात्मचिन्तायां त्ियत॑ं फल निर्वाणं प्राप्यते। श्रथ कुतश्चित्‌ 
प्र त्ययवकल्यात्‌--- 


+ इढ यशापि तत्वशो निर्माणं नाथिमच्छाति। 
प्राप्नोत्ययत्नतो उअश्यं पुनर्जेध्मलि कमंजस ॥ २२ | 


8 ४६, यद्यपीह जन्मनि तत्वदर्शनाभियुक्तो विरागाषसाना न लमते पर- 
मार्थशाननिस्थन्दा  दप्न यत्नादवश्यमेव पुनर्जन्मनि स निर्षाणं प्राप्नोति कर्मवत्‌ | 


५, चिन्ताप्र वृत्त लात । 

5, ऐपा 

| तस्यां चर परमार्थदेशनायाम्‌ । 

"'. तस्मिन्‌ परमार्थे 

5, ईषत्‌ किच्चित्‌ 

पु सम्पूर्ण 

पु' पर जन्मनि अनुजन्मनि वा, तुलनार्थमू-माध्यमिकावतार पृ० २॥ 
माध्यमिकबृत्ति, पृ० ३७८ 
तुलनार्थम्‌ महाव्युत्पत्ति, २६७, २ 
परमार्थज्ञानसि्ध 


छ (27 नी नि बा वि दा ब्ं की 
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यथा नांमेह' कृतस्थ नियत कर्मण: फल यद्यप्यस्मिवु जन्मति नास्ति' तस्य 
त्ववश्यमेवान्यजन्मनि फर्ल सवति ॥ २२ ॥ 


६ ५०, यद्येवं तत्वज्ञानमस्ति किमर्थ' मुक्ता न दृश्यन्ते । दृश्यन्त एवं चः 
केचित्‌ । भ्रपि खलु--- 


+* सब कार्यष निष्प्तिश्धिन्यमाना खुदुलभा। 
न च नास्तोह निवांणं युक्ता मुक्ताश्च दुलभा ॥ २३ ॥ 


$ ५१, न चर केवल निर्वाणभेव दुर्लभन । श्रपि खलु सर्वास्म्भा दुखसेथ- 
फलारम्भा: । न च चिन्तेव फलसाधिका | कि तहिं। हेतुप्रत्ययसामग्रीसमौहित- 
फलसाधिका । सा प्यतिदुर्लभा । तस्मादिह चिन्तया सर्वकार्येषु सुदुर्लभा 
निष्पत्ति:)! तस्मादिह सुगतशासने' यद्यपि निर्वाणं समोहितमध्ति” तथापि 
कल्याणामित्रविरहाद! योनिशों मनस्काराभावाच्च' युक्ता: सुदुर्लभा:। ततों* 
मुक्ता श्रपि दुर्लभा भवन्ति । श्रस्मान्नशक्ये मुक्तादर्शनात्‌ तत्वदर्शना- 
भाव: प्रतिपत्तुम ॥२३॥ 


श्६६ 
$ ५२, केचिद्‌ बाला हीनमात्मानं मन्यमाना नोत्सहन्ते बुद्धत्व॑/ घटयितुम्‌ + 


यदि पुनन्‍्ययिन घटेरनु लभेरहर बुद्धत्वमवश्यम्‌ । कथं पुनरेतदवसातुं शकय॑ यदेव॑ 
चिरकालप्रवृत्तस्य बलेशगरास्य क्षयोउसरु्तीति 4 उच्यते--- 





१. ॥, मोह 

२, 5, नियतस्य 

३. '।'. नास्ति निरुद्धादवीजादनन्तरमछू रपत्रपुष्पफलादिवत्‌ 
*«, ५. किम्‌ 

५. ॥', शब्दाभाव 

६, ४. केवल विराग एव दुर्लभदर्शन 
७. ७. हेतुप्रत्ययसामग्री 

5. 7. चिन्तायां 

६. ४. शासते 

१०. ७. निर्वाणमस्ति 

११. 5. वकल्याद 

१२. ४. विकल्पाभावाच्च 

१३, ७. यस्माद्‌ ततो 

१४, ७, दर्शनादत्तमाव: 

१५. 8, बुद्धत्वाय 


( २७ ) 


+ अ॒त्या शरीरनैंग रा कर्ण रासों नतिष्ठति। 
पाप्तस्तेनेय मागे श सर्जस्थापि नम क्षयः ॥२७॥ 


६ ४५३. यथेह चिरकाले ममत्वाभिरक्षितस्य शरीरस्य विधित्रेभों गैरूप- 
लालितस्थापि विनाशधर्मिणों5कृतजस्यथ नैगुरु्य॑ खत्वा परिड्तस्य' तत्कषर्ण 
रागो न जायते तथा तेनौव मार्गेण वैराग्यजनकेन सुभावितेन चिरमवृत्तस्यापि 
रागस्य सर्वस्य॑वा त्यन्तशो ननु क्षय: प्राप्त: । तत्तश्च सर्वस्पव वाह्यास्याध्यात्मि- 
कस्य व्‌ वस्तुनः स्वभावशन्यतासारत्वदर्शनान्‌ निरव्शेषरा गादिक्लेशबन्धनच्छेदान्‌ 
मुक्ति: ॥र२४॥ 


8 ५४, श्रज्माह | भ्रनादिकालप्रवृत्त स्थास्य जन्मसन्तानस्य कथमन्तो भवि- 
स्यतीति । उच्चते --- 


# यथा बोीजस्थ दृष्टोलन्तो न चादिस्तस्थ विद्यत । 
तथा कारणलेकल्याजन्मनो5पि न सम्भवः ॥ २५ ॥ 


$ ५५, यथा नाम चिरकासप्रवृत्त स्थ' हेतुपरम्परया प्रवर्तमानस्य बीज- 
सनन्‍्तानस्यानादिमतोडन्तो दृष्टोडईग्निदाहात्‌ तथानादिकालप्रवृत्तस्य जन्मपरम्परया" 
हेतुत: प्रवर्तमान स्पानादिमतोषपि विज्ञानबीजस्थ जन्मन:' कारणवंकल्पात्‌, 


१, आत्मना भोग: 

8. विरागधर्मेरप 

, वेराग्यजनने 

तु, सर्वस्थाअपि 

(', निवशेषादिक्लेश' ' *** *** * 
8. निरववशेषरागवन्धनादि *'** 
. चिरकालप्रवृ त्त स्यास्य 

५ 9. परमश्परया । 

, ]', शब्दस्थास्याभाव: । 

६, ६. विज्ञानबीजजन्मन: । 
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चुनः सम्भवो' नाहित ॥ क्लेशाप्रेक्ष हि कर्म अन्माक्षेप्तुं पर्याप्तुम । क्लेशाओं 
ज्ञानाम्तिदहने5मावमुपगच्छन्ति' । तदसमर्थ कर्म सहायाभावाजजन्माक्षेप्तुम । 


योगाचारे चतुःशतके शिष्यचर्याप्रकरणमष्टमम' 


१, ', चित्त सम्भवों 
२. &, ते च क्लेशा: 
३, 8, ज्ञानतेज:स्पर्शादभाव॑ गता: 
४, 5, तदयमसमर्थ: कर्मस्यासमर्थम्‌ । 
प्र | शिष्यचर्या, तिब्बती वृ त्तौ शिस्यपरिचर्या तत्संस्कृतानुवादे च आाचा- 
यार्यदेवीये बोधिसत्वयोगाचारें चतु:शतके पारिकमिक प्रकरणगम्‌श्रष्टमम्‌ । 
|. बृष्टान्त 
माध्यमिकवृ त्ति, पृ० २२० 


नब्‌म॑ँ प्रकरण म्‌ 
नित्यार्थप्रतिषेधभावनासन्दर्शनम्‌ 


२०१ 


6 १. समतिक्रान्त प्रकरणंजलक्िनलक्षोभक्षालित चित्तसन्तानस्य तत्त्वामृत- 
देशनापात्र स्थ शिष्यस्याचार्योज्त: परमवशिष्टे: प्रकरणर्यथावस्थितपदार्थतत्वा- 
घिगमायो तत्वविनिश्वयमारब्धुकाम: संस्क्ृतस्योदयब्ययवत्तवेना'सारतामुद्भाव- 
यन्‍्नाहु--- 


& कार्यार्थ ०. किक. +, विद्यत 
# सब मुत्पन्न॑ तेन नित्य न विद्यत ! 
कल 
तस्मान्‌ मुनिम्रत नास्ति यथा भावस्तथा गतः ॥१॥ 


6 २, कार्यार्था हि प्रवृत्ति लॉके न स्वाभाविकी । संस्कृतस्य च भूतभौतिक- 
चित्तचेत्तलक्ष्यलक्षणादेरेकस्यैकस्पोदया भावाद्‌ यथासम्भवं” कलापरूपस्थैवोत्पाद: । 
तस्य कलापस्थ मिथ: कार्यकारणावस्थानाद यस्मितु सति यद्भवति यदभावे च 
यन्‍न भवत्ति तत्‌ तस्य कारणमितरत्‌ कार्यमिति | प्रथिवीमन्तरेण भूतत्रयस्था- 
भावात्‌ सत्य! च भावाद्‌ भवति कार्यप्रयोजना पृथिव्या उत्पत्ति रिव्येव सर्वभेष 
संस्कृतं यथावत्‌* कार्यार्थमुत्पन्नम्‌ । यच्च कार्यार्थमुत्पन्न न तन्नित्यम्‌ । नित्य- 
शब्दस्य स्वभावसत्यसारवस्तुद्रव्यपर्यायत्वात्‌ तदभावेन निःरुवभावमसत्यमसार- 





, श्रनन्तरातिक्रान्त; ,£, समनुक्रान्त 
, प्रकरणजलप्रक्षालित 
. समस्तपदार्थततत्ववधावदधिगमाय 
व्ययत्वेना 
यद्योग्यं 
समुत्पत्ति ४ 
यथास्वे 
. तस्मात्‌ 


॥ &छ #«गी ४ ७८९ २०0 0 5 
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अवस्त्वदब्ध' संस्कृत'मिति गम्यते' । अ्रतएवं तन्भृषा सोषघर्मक यदेतत्‌ संस्कृत- 
मित्युवाच शास्ता'। एतच्च' वध्यमाणयुक्‍त्युपेतम्‌ । तल्निश्ित्याचा गम भाहे--- 
तस्मानु “पमुनिमृते नास्ति यथा भावस्तथा गतः ॥/”” 


६ ३. प्रशैक्ष्यकायवाहमनोमौनयोगानु, सुनिर्ब,ढो भगवानु। स एवानित्य- 
शुन्यतोपदेशेन यथा भावार्ना स्वाभावस्तथा गतो बुद्धस्तथागत इत्युच्यते नान्‍्यों 
बिपरीततत्वोपदेशेन यथास्थिततत्वार्थानभिसम्बोधात्‌ । यथा चीक्तमू--- 


अतीता तथता यद्धत्‌ प्रत्युत्पक्नाप्यनागता । 
सब घर्मास्तथा रृष्टास्तनोक्त: स तथागतः ॥१॥ 


रण्न 


& ४, भ्रचाहुरेके ॥ सत्यं यत्‌॒ कार्यार्थमुत्पन्तं न तन्नित्य॑ भवतीति । ये 
तुभयाज़ुविकला३ पदार्थास्तद्‌ यथाकाशादयों सन:पर्यन्ता: | येडपि चैकाज़ुविकला 
पदार्थास्तद्‌ यथा पृथिव्यादि परमाणवस्ते नित्या भविष्यन्ति । तेषाज्चास्ति- 
त्वनास्तित्वानवगमानु नाविपरीतदर्शा तथागत इति । तेषां मतस्यायुक्ततामुद्‌- 
भावयन्नाह आ्राचार्य:--- 


+ अप्रतीतयास्तिता नास्ति कदाचित्‌ कस्यचित्‌ फवचित्‌। 
न कदाचित्‌ क़्वचित्‌ कश्चिद्‌ विद्यत तेन शाश्वतः ॥२॥ 


$ ५. यधास्व॑ हेतुप्रत्ययोत्पन्नानां सुखादीनामस्तित्वमुपलम्य कथमयमर्था- 
पत्याअ्प्रतीत्यसमुत्पन्नाना नास्तित्व॑ न प्रतिपदच्य तर । भ्रह त्येवायं स्फुटतरं गगनों- 
त्पलादीनामिवासत्व प्रतिपत्तुम्‌ । तच्चेन्न प्रतिपय्यते नियतमस्य तैमिरिकस्पेव समा- 
रोपकृर्त दर्शनवेकृतमभिलक्ष्यतत' इत्यत: “भ्रप्नतोत्यास्तिता नास्ति” । 


नमन ननम++ >+ +“+- 5 


|, वज्न्चनात्मकं बाललोकमोहनमवस्त्वद्रब्य॑ । 

« ('. संस्कृतरब्दस्य स्थानपरिवर्तनमत्र.. विद्यते-संस्कृत-नि:स्वभावादि । 
७. शअसंस्कृतं । 

« ४. गशयते 

, दृष्टव्या-माध्यमिकवृत्ति, पृ०४२, 

५, एतच्च वचन 

पु, नात्र शब्दोष्यं विद्यते 

"', यथा 

४ प्रतिपाद्येत 

8, उपलक्ष्यत्‌ 
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(३११) 
:: है ६, स्ंधन्भायः मपशबस्तुदेशशेदभिन्ने पदार्थ सर्वत्राध्यभिषारीत्याहँ 
नकदाचित्‌ कल्यचित कवचित्‌ ” 
इति यतश्चैव “न कदाबित्‌ बवचित्‌ कश्चिद्‌ विद्यते तेन शाश्वतः” । पूर्वा- 
द्वेंन सिद्धस्मतन्निगनस ॥२॥ 
र०रे 
६ ७, भय स्वाद । सुश्लादयस्तावव अतीत्यसमृत्पत्या: सन्ति । तैषां ले सबर- 
बायिकारणमात्मा । न चासत: समवायिका रणत्व॑ स्या्यमिव्यतस्तत कार्योप- 
लम्भादस्ति ताबदात्मा। स्‌ चैष नित्य: । सदकारणात्वात्‌' । यदस्ति न तास्य 


कारसमुपलभ्यते तम्पित्यहू सति चात्मनि तंम्जातीया अंपि वदार्थों भंविष्यन्तीति । 
भ्र्नोच्यते । स्थादेव' यद्यात्मैव स्थात्‌ । न त्वस्ति/ । कर्थ कृत्वा । एवम 


# ने घिना हेतना भावों हेतमान नास्ति शाश्यतः । 
तनाकरणतः सिद्धि: सिद्धिनेत्याद तस्त्यचित्‌ ॥३॥ 


है ५, भाव: स्वभाव प्राल्नेति * पर्याया: । सविना हेठुना न सम्भवति। 
तथाहि--परेणैवास्यथाकारणत्वमम्युपेताम्‌ । यन्निेतुक॑ तत्‌ खरविषाणवनु 
नास्तीति सिद्धमु । श्राकाशादिभिरनैकाब्तिकतेति चेत्‌ न | तेषामपि तददेव।स्ति- 
त्वस्थ निरिष्यमानलात । 


$ ६, भ्रध॑व दोषपरिजिहीषयाम्युपेत्विरुद्धमाप हेतुमत्वमजी क्रिमते एवमप्यस्य 


हीयते नित्यत्वम्‌ । यस्मात्‌ “हेतुमानु वास्ति शाश्वत:” ॥---हेतुमत्वात्‌ सुलादिव- 
दनित्या' इत्यभिप्राय: । यत एतदेव॑ “तेनाकारणत: सिद्धि: सिद्धिनेंत्याह तत्त्व- 





१, 8, नात्र इति? शब्द 
२, $&, नात्र 'क्वतित्‌! शब्द: 
अर साध्यमिकवृत्ति, पृ. ६३७.५०४ 
३, 5, सदाकारणत्वात्‌ । 
४, ७, स्थुस्तज्ातिया: पदार्था: 
पु", “न त्वस्ति, कर्य कृत्व?! 
६, ४, यस्‍्माव्‌ 
७. 7 नित्यों भ्रूव आत्मा । 
'[' स्थाकारणबन्वेधस्युपेतेडइकार'“''**। 
&. तज्चनिहें तुक॑ 
१० ६ नात्र शस्दोध्यं विश्वते | 
एु' अन्‍य 
१२ ६, नित्यवद 


है ३२ ) 


वित्‌” | --अस्या देशनाया यथोपवर्शितोपप्रस्थनुगमादविपरीतार्थव्रित्‌ तथागत 
एवंति सिद्धम्‌ ॥३॥ 


२०७४ 


६ १० श्रथ स्थाद्‌ घटसुखादे: क्ृतकस्याथ॑स्यानित्यत्वमुपलस्पार्थापत्या- 
इकतव स्यात्मादेनित्यत्वं भविष्यतीति। एतदप्ययुक्तम्‌ । यस्मात्‌! कृतकर्य धटसुखा- 
देरस्तित्वमुपलम्य. तद्विपर्गत्येणार्थापत्या5 कृतकस्यात्मादेनस्तित्वमापनतमिति । 
तदेव प्रतिपादयन्वाहु--- 


* अनित्यं कृतक' दृष्ट वा शाश्वतोी छकुृतको यवि। 
कृतकस्यास्तितां दृष्ट गा नास्ति तनास्तुं' शाश्बतः ॥७॥ 


8 ११. न चाविद्यमानस्थ नित्यत्वं युज्यत इति नास्त्येव नित्यस्थ वस्तुनो5- 
स्तित्वम्‌ू । आकाशकुसुमवत्‌' ॥४॥ 


म्ण५्‌ 


६ १२, अरथ स्यादाकाशप्रतिसंख्यानिरोधाप्रतिसंख्यानिरोंआनामभिधर्म- 
शास्त्रपरिपठिता नामकृतकाना' नित्यत्वास्तित्यना स्थुपममादकृतकस्यासच्त्वप्रति- 
पानमम्युपेतेन बाध्यत इति | एतदपि नास्ति | यस्मात्‌-- 


* आकाशादोनि कल्प्यन्त नितर्यानोति पृथगजने 
लोकिकेनापि तष्वर्थानू, न पयर्शन्त जिचक्षणाः ॥५॥ 


6 १३, रूपाभावामात्र एवाकाश व्यवहारानु न किश्वनाकाशं नाम वस्तुरूप- 
मम्ति । रूपान्तराभावे' तु रूपिणामुन्पत्तिप्रतिबन्धाभावात्‌ त एवं रूपान्तराभावों 
भृशमस्यान्त: काशन्ते भावा इत्याकाशमित्याख्यात:* | तदस्पावस्तुसतो$किग्वनस्य 





किनना- ॑+०+-> कि च् 


5. यस्मादेवमिष्यमाणं । 
|, विपय॑येण । 

१. तंवास्तु । 

5. ने चा्विद्यमानस्व नित्यत्वं नापि सदेवानित्य॑ वस्तु । 

5. भ्रप्रतिसंख्या निरोध प्रतिसखरू्या निरोध । 

", शास्त्रपठिता'* ** । 

5. संतामकृतकारनां 

प' नित्यत्वेनानास्तित्वेन च 

]' रूपान्तराभावेन 

तुलताथम्‌-- श्रभिधर्मरोषव्यास्या, १,५, पृ० १५, ११, १६, २० 


“7 जिद दी: 6 5 दया: का छ 
५-३ 


ना 


(३६) 


नाम यमात्रीषदेश बिसूह: बंहस्तुत्वभारोपितं ने तत्प्रभाजमिति न गेनास्मांक- 
मस्युगभवाधाचोदन न्याय्यस्‌ ॥ 

&$ १४, तथाहि । पदार्थस्वभावपणिड्ता' घ्ाकाशाभिधाने प्रयुज्यमाने लौकि- 
केनापि झानेनाशिसेय नाम न किशित्‌ स्वरुपशुपलभस्ते' यथा पृथिय्यालभिषधानेषु 
कारिस्न्यादिकम्‌ ॥ किम्रुत पदार्धस्वभावज्ञानावस्थिता:' सर्व' वाह्यं चाध्यात्तिक 


च्‌ वस्त्वनुपलभमानास्तस्य स्वरूपमुपलप्स्यन्न इति । एबमअतिसंख्या निरोधप्रति- 
संख्यानिरोधयोरपि' वक्तव्यम्‌ ॥५॥॥ 


श्ण्दे 


| १५, भत्राह। नित्यमेवाकाशं विश्वत्वात । यद्नित्यं न तदु विश्व । तद्ंथा 
घट इति। अन्नोच्यते। यद्यजातस्यासस्वप्र तिपादनेन” तदबिका रण सर्वाघेयातस्म वो- 
धप्यर्धाहुपपादिनस्तथापि परमतप्रसिद्धपदार्थरुवरू पविशेषापाकररण मुखेन तन्‍्मतस्या- 
युक्ततामुद्विभावसिषुराकाशस्य विसभ्ुत्वप्रतिषेधेन नित्यतामयाकतु काम आह--- 


* पदेशिनि न सर्वस्मिन प्रदेशों नाम बतेते। 
तस्मात्‌ सव्यक्तमन्यो<5पि प्रदेशो<स्ति अ्देशिनों ॥ ६ ॥ 


6 १६, श्राकाशस्य येध्वयवास्तेजस्थ प्रदेशा: । तै:प्रदेश्याकाशम्‌ तस्मिनु- 
योउ्न्य संयोगी प्रदेश: स तदितरसंयोगिति प्रदेशे वर्तते। यदि हि वर्तते तदा' तेना- 
मिन्‍्नदेशस्थापि! घटस्य* सर्वगतत्वं स्थात्‌। ने चतदस्तीत्ययुक्तमेतत्‌ । भ्रपि व 
यदि सर्वोदपि!' प्रदेश: सबंत्र वर्तते सोडपि उ्यापित्वात्‌' प्रदेशिवत्‌ प्रदेशाभिधान- 
भाग्‌ न स्थात्‌ । प्रदेशाभावाच्च प्रदेशिनोध्प्यभाव: स्थात्‌ । 


$ १७. प्रथ॑तद्दोषपरिजीहीर्षया प्रदेशिनि सर्वस्मिन्‌ प्रदेशों नाम न बर्तत 
इत्यभिमतं तदावश्य॑ सुब्यक्तमन्यो5पि प्रदेशो5स्ति प्रदेशिनीत्यभयुपेयम्‌ । ततश्च- 
सर्वंगतप्रदेशवत्‌ प्राकाशस्य प्रदेशिनो घटादिवद विश्वुत्वमवहीयेद । न च परस्पर- 


१, 5, विमूदेरभिधर्मशास्त्रे वैभाषिकें। ६. ]'. भाकाशं ह्ाकाशस्य येज्व- 
२ '', तत्ममाणमिति अस्माक'** । यवाल्तरवयविरवयविराकदास्‌ ॥ 
३, ' ४, स्वभावपरिडता:। १०, ]', घटस॑योगीप्रदेश: । 

४. | किश्विदुपलभन्ते । ११६ (.. तब्तिसिलम 

५, प, शानावस्थाः। १२. १. भामिन्नदेशाद । 

६, ॥' एवमन्यस्म निरोधद्रक्लास्यपि । १३. ॥' घटस्थापि। 

७. ]' प्रतिपादनार्थ १४. ४. यदि त्रवेशोपि सर्वश्न । 
८. ]' भ्रवयवि:, 5, प्रदेशस्थ १५, ॥' व्यापिप्रदेंशव्त | 


( ३४ ) 


बव्यत्तिभिन्स प्रदेशमात्रव्यतिरेकेण श्रदेशी नाम कश्चिदुपलम्यत इतति कुतोबस्था- 
सिद्धससाकस्य' नित्यत्वमिति न नित्यमाकाशम्‌ ॥ ६ # 


२०७ 
& १८, कालवादी तु मन्यते । कालकृती जगत्पवृत्युपसंहारावुपलम्य काल- 
सर्दभावो उनुमीयते । तथाहि। सत्स्वषि बीजादिषु" प्रत्ययेषु न सर्वदाइकुरादे- 
रुदय उपलब्यते | अथ कदाचिदेवोपलम्यते | तदवस्थानविरोधिकालसन्तिधाने चे 
निवर्तते । तदेवमू--- 
* यस्मिन्‌ भावे प्रवृत्तिश्व निवृत्ति श्वोपलम्यत । 
अन्य।यत्तो मचत्येष कार्यस्तेन च जायत ॥ ७ ॥ 


8 १६, स तथानुमितः कालो नामास्ति। तस्य चर सतोषपि कारणानुपल- 
म्मान्नित्यत्वमिति । ननु चैंवं सति नित्यत्वात्‌ कालस्प तदायत्तोदयानामद्2ुरा- 
दीनां सदेवोत्याद: प्राप्नोति । श्रथ सतोषषि' कदाचित्‌ कार्यक्रियासूपरत व्यापा- 
रतास्येति कल्प्येत । एबमपि संवास्थासत्वमापादयिष्यति । श्रथ सतो5पि बीजा- 
दिवत्‌ कार्यप्रवृत्तियोग्यात्मातिशयासम्मुखी--भावानु नास्ति सर्बदा कार्यमिति । 


६ २०, एवमपि बीजादिवद तद्ोग्यात्मातिशयः स कदाचिदेव मवतीति न 
नित्य: । सोईप कुत: सर्वदा नेष्यते । श्रथ प्रत्ययान्तरायत्तस्य तस्यथाअन्निधाने 
सर्वदा न भवतीति । एवमपि प्रत्ययस्थ भावे भावादभावे चाभावाद भत्ता 
पुन न॑भवतीति रुन॑ “अन्यायत्तों भवत्येष: ।” तस्य प्रवृत्तिनिवृत्तिश्न यदायत्ता 
तदायत्तत्वात्‌ सोथन्यायत्तों भवति । तस्मादइकुरादिवत्‌ कार्यत्व॑ नातिक्रामतीति 
प्रतिपादयन “ तन कार्यश्र जायते ” इत्याह । कार्यभृतश्चा डू रादिवदनित्य 
एवं ॥ ७॥ 

रण्प 

8२१ अन्यच्च । कालहेतुवादिना जगत्प्रद त्तो कालस्य हेतुमावकल्पनायां 

पश्चात्‌ तस्य फलत्वमेवाम्युपगम्येत । कथ्थ कृत्वेति । यस्मात्‌ 





' परस्पराव्यति भिन्‍न । 

. सिद्धसत्ताकस्य । 

, कालसस्मव: । 

- बीजक्षितिसलिलज्व लनपवनाख्येषु ) 

« अन्यायत्ताश्ब सोप्यस्ित कार्य तेन॑ब बिद्यते। 
४, न सतोडपि । 

उपनत । 


का 


लू >छए 2 ७ 
न न 


प टी २5 ही 
दा ल्‍ ए 
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7 
४ 


(३४ ); 


बिना फलेन यर्धतोइंतुमावों न बिच्यते। 
हेतनां तंन सर्वेषां फ्ललमागः प्रसज्ाते ॥ ८॥।.. ७५ 
६ २२, किला । भक्रियस्म हेसतुत्वं न सम्भवतोतीह हेतु्नास न कब्नित्‌ 
चदार्थ: स्वेतरोस्तीति फलार्थोंदयस्य हेतुत्वे न कथ स्वस्थेव फलत्वम्‌ । फलत्वे 
चारुरादिवदस्य नित्यत्वदृष्टि: कुतो भवेत। तस्मादेवं हेंतु फलग्यवस्थामावाद्‌ 
हृयमपि स्वृरूपेशा न सिध्यति । 


6 २३, भ्रथ फल॑ नाम हेतुमभृत्वा भाव: ] तथा हि । बीजसद्भावेड्डकुरो 
भवति । न त्वइःकुरसदूभावे वोजम्‌ | तस्मानन हेतो: फलसमित्ति । एतदपि न 
भवति । यस्माद्यो बीजाख्यों भावस्तस्थाडूरोत्पत्तर्न युज्यते। हेतुरेव व फर्ल 
जायत इति प्रदर्श्यते । तेन फल प्रागुत्पत्ते न॑सम्भवति । श्रथोत्पत्स्यमानस्य 
फलस्य विनाप्यन्व्य॑ किड्चित्‌ फलत्वप्रतीति: । तदा सर्व सर्वस््य फल 
भवेदित्येवमपीद॑ न भवति । तस्मादहेतुत्वप्राप्तेः हेतु: फलोत्पादे न स्थाप्यते 
नच कर्मसिद्धिर्भवति | तस्माद्धेत॒नां सर्वेषा “फलभाव: प्रसज्यते” इतिन 
खलु न लम्पते ॥ ८५ ॥ 

२०६ 

6 २४, यदि कालवदिना, ..काली5स्य विचित्रस्थ जगत: कारणं तदा तेन 
नियतं पुर्वावस्थातों तानारूपेण बिकारेंण कार्यस्थोत्पत्ताबुपकार: कर्तव्य: ॥ 
तथा हि लोके-- 

# कारण विर्क्वत गच्छुज्ञायतनन्‍्यस्थ कारणम। 
विक्तातर्जायत यास्ण शाभ्वतमिति तन्न हि॥ ६ ॥ 

३ २५, बीज॑मिति यव्‌ मूलकारणं तत्‌ स्वयं विक्ृति गच्छवदद्धूरस्थ कारणं 
भवति न॒पुर्वावस्थाया अपरित्यागे। तथा हि। यदि विचित्र जगत्‌ कालकृत॑ 
स्थात, तदा कालो$पि नियत कार्योत्पादने पूर्व्वा दूरस्था (?) मवस्थां त्यजन्‌ 
विकृतावस्थ: कार्योत्पादानुरूपो भवत्‌ । तस्माद्वीजबदनित्य एंबेस्युच्यत--- 
“पविकृतिर्जाबते यस्य शाश्रतमिति तन्‍न हि ”॥॥ ६ ॥ 

6 २६, अ्रथ न भवेत्‌ तदास्थ हेतुभावपरिकल्पना केवर्ल निरर्थकमेव क्रियते । 
तद्ध तुमत्वेनेष्ट' फलमप्य हेतुक॑ जायत इत्युच्यते--- 





ही तर «न नननत-ननननन+न-मलनन-+म++4न+-ल-बन-+---+नन न ननन-मनन-ननम-++->2०न मानक, 


मम न कार्येशा विना हेतोहेतुत्य॑येन विद्यते । 
हेतूनामेब सर्वेषां कार्यता तत्प्रसज्यते ॥ ८ ॥ 

२ ५. हेतुश्द्िकृतोञ्त्यस्प काररा' जायते ननु । 
विकारों यस्य भवत्ति शाश्वत: स॑ न युज्यते ॥ ९ ॥ 


( ३६ ) 


श्र 
नि शाथ्यतं कारण यस्थ मानों सत्या स जायणते। 
स्वयमेगोद्सगस्तस्य कारण लिमिज॒तते ॥ १० ॥ 


६ २७, विकृताद्‌ वीजाजाता5लू रो बीजान्यत्वासस्भवाद्‌ बीजानुविधायि- 
त्वात्‌ु सहानवस्थानाबआान्य एवं जात इति न मन्तव्यम्‌ । भ्रसहशानों छा 
सहावस्थितानां हेतुत्वासस्भवात्‌ कालस्य नित्यत्वाच्च हेतो: फलादन्यत्वम्‌ ॥ तस्मा- 
देवासहशेन सहावस्थानमपि भवति । जातेडपि फले कालस्याविकारात्‌ । तस्माद्‌ 
यत्‌ फल कालाजातं॑ तदभूत्वा जायते। हेतुप्रत्यवावनपेक्षमाणं स्वयमेवोद्भव- 
तोत्यर्थ: । 

$ २८ हेतुप्रत्ययापत्त उद्भवे वा फलममूत्वोदभवतीति नेदं थुज्यते । तत्र 
न सर्वात्मना भूत्वा भावोध्मावात्‌ | यस्य सर्वात्मनगा भावों न सम्भवत्ति लत्‌ 
खरविषाणवद हेतुप्रत्ययाम्यां जनयितुं व शक्‍यते। तस्‍स्माद्ध तु्र्भातीतो नित्यों 
भाषों यस्य हँतुरिप्ठ: स भावोध्मृत्वा जायते । एप निहँतुको जायत । स्वथमेवाद्भ- 
तीत्यर्थ; | एवं चास्थ कि निरर्थया हेतुत्वकल्पनयेत्युच्यते---/स्वयमेवोदभवस्तस्य 
कारण वितिवर्तते ।” स्वव सिद्धरस्थ जगतो हेतु: काल इति निष्प्रयोजनम्‌ । 
झतो हेतोहतुत्वमयुक्तम्‌ ॥ १० ॥ 


श्११ 
६ २६, इतश्वायुक्तर्‌ । तथा हि-- । 


उत्पन्नः शाश्वताद्‌ भागात्‌ कथमशाश्वतो भवेत्‌ ) 
बैलक्षएर्य द्यो इंतुफलयो जांत नेक्ष्यत ॥११॥ 
$ ३०, लोके ह्यनित्यस्थव वीजस्थ फलमर्डू रो नामानित्यों जायत इति 
प्रसिद्धमू । कुतश्रिन्नित्या4 किश्विदनित्यें भवतीति न भवति चेत्तस्यथ नित्यस्य 
कालस्यथ फलमनित्यमिति तत्कथं सिद्धययेत्‌ यथा लोके--वलक्षणयंद्रद्योहेंतुफलयो- 
जातु नेक्ष्यदे ॥ १॥। 


रशर 
६ ३१. तस्मादेव॑ कालवादी निषिद्ध:। परमाणुवादी तु मन्यते नित्मानां 


१. ४. शाश्वत कारण यस्थाभावोष्भावाद्‌ भविष्यत्ति । 
स्वत एवोद्भवस्तस्थ हेतुकख्व निर्थक: ॥ १० ॥ 


(३७ ) 


चूथिव्यादिपरमाणुनामदर्शनेनोपदिष्टगुखवत्संसगिद सु का दिक +मेणा वयविद्रव्या रस्म 
क्रियाभिविज्ित्रं जगज़्नायत इति | तन्‍्मतमपि त युद्षयतत एबेल्युदुभावयन्ताह--- 
हेतुः कश्चन देशः स्थाद्यस्थाहेतुश्ध कम्धन । 
स तन जायत नाना नाना निस्थो न जायत भश्शा।' 
| ३२, सर्वस्थावयविन: परमाशुमात्रत्वश्राप्तिपरिजिंदरीषया हेतुवृत्ति यत्‌ 
चारिमाशडल्य तत्‌ फ़लबृत्ति न भवतीत्यवह्र्य ग्राह्मम्‌ । यस्मादेतदेव॑ तस्मात्‌ पर- 
माणुपु सर्वात्मतो थोगो। नोपपचछले । यदापरमासखुणु सर्वात्मसा योगों न भवति 
तदा तस्थ येनांशेन परमाणो: परमाणवन्तरेश योग: सो5्शों हेतु: । तथा सत्ि यस्प 
कश्निद शो हेतु: ८ श्विद शा न हेतु: स नानास्वरूपत्वन्नाना । तस्माच्बित्रवदनित्य 
इत्ति प्रतिपादयन्नाह--“नाना नित्यो न ग्रुज्यते ॥१२॥ 
श्श्३ 
३ ३३. भ्रथ परमाशसुष्ववयवकारणात्‌ प्रदेशस्थ प्रदेशेनायोग एवं । सर्वो- 
त्मना तु सर्वस्थ योगः स्यात्‌ । तस्मात्‌ संयोगलक्षणवत्त्वमस्ति । प्रदेशवत्वं तु ना- 
स्तीति । श्रथोच्यते--- 
हेतोयंत्‌ पारिमाण्डल्यं फले तन्‍्नेव विद्यते । 
योगः सर्वात्मना तस्मादणरणां नोपपद्मत ॥१३॥ 


ह ३४. हेतुत्वं पारिमाणडल्यमप्रदेशत्व॑ चेति परमारुद्रव्यस्थ लक्षणम्‌ | यदि 
परमाणु: सर्वात्मना परमाणखन्तरेण युज्यते न प्रदेशेन तदा हेतु; ॥ परमाणुबृत्ति 
यत्‌ पारिमाशडल्यं तत्कले दृयणुकरादावपि प्रसज्यते। तेन सर्वेषामबयबिनां पर- 
माणुमात्रत्वादतीन्द्रियत्व॑ भवति । न ॒तु तेषां परमाणुमात्रत्वं। तेन परमाणुनां 
सर्वात्मना योगो नौपपडंसे ॥8३॥* 

१. 9. प्रदेशों यस्प हेतु: स्थादहेतुरपि कश्चन | 
भिन्‍नत्वांदुनिन्नुदेशत्य॑ नित्यता युज्यते कथम्‌ ॥१२॥ 
२, ए, चूतो यो विद्यते हेतुटड्स फलाय न कल्प्यते । 
अणानां तेन संयोग३ स्वास्मिन्नैवोपपद्यते ॥१ ३॥ 
३. तुलनार्थ' दुष्टव्यमु- वेदान्तसत्रे--- | 
संयोग श्चाणोरण्वन्त रेण स्वाक्षना वा स्थादेकदेशेम वा । स्वात्मिना चेदुपत्न- 
यानुपपत्तरणुमात्रत्वप्रसड्भी दृष्टविपर्ययश्व । तथँच वसुबन्धु; कथयति--- 
परकेन युगपद्योग्रत्‌ परमाणो; षर्डशता + 
देशामप्येकदेशत्वे पिशड: स्थादरएमाचकः ॥ 


२१४ 
६ ३५. श्रपि च थदा परमाणन्तरेण संर्बात्मता ने योगस्तदा[--- 


अणोरेकस्य यत्‌ स्थान तदन्यस्यापि नेष्यते । 
तद्‌ ढयोहेतफलयोः संस्थान नेष्यते समम्‌॥१४॥ 

६ ३६. तस्मादेवं परमाणुनां परमाणन्तरेण सर्वात्मनाअसँयुक्तावामवयविर्ना- 
द्रव्याणा नातीखियत्व॑ । ग्क्षोम्यञ्र प्रदेगवत्वं परमाणीः । प्रदेशवत्त्वाचास्य नाना 
त्वम्‌ । तस्मानन नित्य इति स्थितम्‌ ॥१४॥ 

घश्श्श 


ह ३७, इह फ़लद्रव्यास्म्भकाले दोष इष्ट:। फलारम्मपूर्वावस्थायां तु पर- 
माणुनां निरवयवत्वाद यथोक्तदोपप्राप्त्ममाव इति । तस्थामप्यवस्थाया पूर्वादिप्रदे- 
शांशोड्यं कार्य: । तदा चूनेम--- 


यस्य पर्वः प्रदेशोउस्ति पर्वोडशस्तस्यथ विद्यते। 
अणोयेन प्रदेशोर्डस्त तेनाणुर्नाणुरुच्यते ॥१५॥ 


३ ३८. तस्मादस्थ प्रदेश वत्त्वेव घटादिवव्‌ परमायुत्व न भवती त्युच्धति-- 
अणोर्येन प्रदेशो८स्ति तेनाणुर्नाणुरुच्यते”! ॥१५॥ 


२१६ 
$ ३६. परमाणुश्चेन्तिवियव: स्थात्‌ तस्थ गत्यभावेत परमाखन्तरेश 
संयोगो न स्थात्‌ । न च स्थादवसविद्रव्यारम्भ एवं तथाहि । गमनकाले देह्यर्थव्‌-- 


ग्रहण पूर्व भागेण. पश्चादूभागेन वर्जनम्‌ ! 
५ | क्ष | आप ९ 
तदथ नेव यस्यास्ति स गनन्‍ताउपें न जायत ॥ २६॥ 


ह. ४०, गमनाभिमु खदेह्यर्थ देशस्य पूर्व: प्रदेशश पीछधते पश्चाह शस्य 
पश्चात्रदेशश्य॒ त्यज्यत । तन गन्तुर्गन्तृत्वमुप्रेक्षयते । अनंशत्वाद्यस्थ परमाणो- 
रप्रिमेण पश्चिसन चावयवेन ग्रहण वर्जन च नास्ति स न गन्‍ता । तदभावात्ु 
कार्यारस्म एवं न मवतीति परमाणुवस्त्वस्तीति वक्तु न युज्यते ॥ १६ ॥ 





१. ६. अगरेकस्य यत्स्थानं तदेवान्यस्थ नेष्यते । 
उभयोहें तुफलयों थोंगपद्य ने चेष्यते ।१७४0 
२. ५. पूर्वी यस्य प्रदेश; स्थात्‌ पुर्वा 'शस्तस्य विद्यते | 


अणोयेन प्रदेशःस्थात्तेनाणुरनणुर्मवेद ॥१५॥ 


( ३६ ) 


| २१७ 
है ४१, अन्राह। यदि परमाणोरमावों नाय॑ बोगभिरुपलम्येत ॥ उपलम्यते 


स्वयं योगिभि्दर्शनेन । तस्मात्‌ परमाणु नित्य: । उच्यते-- 


आदि नें विद्यत यस्य यस्य मध्य न बिद्यते । ु 
विद्यत नच यस्यान्तः सो ब्यक्तः केन दृश्यते । २७ ॥ 


६४२, भ्रनवयवस्थ परमाणो नग्रांशो: नच पह्चादेश:। तस्माद- 
व्यक्त: | व्यक्त: स्ष्टो ग्राह्मो दृश्य इत्यर्थ:। सन भवतीत्यव्यक्त: | दृश्यों न 
भवति केनापि द्रष्टू/ न शक्यते । योगिभिरप्युपलब्धुमयमयोग्य: | ततस्मात्‌ परमा- 
णुर्त नित्य:॥ १७॥ 


श्श्द 
$ ४३, भत्राह परमाणवों नित्या एवं। स्थलानामुद्भवस्य बीजस्वभा- 
वानुग़मात्‌ | यदि ते न स्यु बीजमन्तरेश स्थूलानामुद्भवों भवेत्‌ | त्था हि । कुतत: 
प्रथमे कल्पे स्थूलानामुद्भव: । प्रलयकाले हि सर्वाशयवयविद्रव्यारि। विशीर्यमाण- 
शरीराणि । न स्थलातां सम्भव: । यदि तस्यामवस्थायां स्थूलवत्‌ परमारवो5पि 
न स्युस्तदा हेतुमन्तरेरा स्थूलानामुद्भव: स्थात्‌ । सस्मादवयविद्रव्यस्य हेतुभूताः 
परमाणव: सन्त्येव । ते च नित्या: | सतोष्हेतुमत्त्वात्‌ । तदपि न युज्यते । कुत:-- 


नष्ठः फलेन यद्धंतुस्तन हेतु ने शाश्वतः। 
यस्मिश्व विद्यत हेतुः फल तस्मिन्न विद्यते ॥ श्र ॥ 


$ ४४, परमाणवश्चेद हेतु रेव स्युरडकुरेड़ बोजवत्‌' ते दृधणुकादिभिरः 
वयविद्वव्य॑ विनश्येयु: ॥ तस्भात्‌ तस्मिनु फले सहानवस्थानात्‌ परमाणवों बीजबन्त 
नित्या:। यदेवं हेतुत्व॑ न सस्भवति तदा परमाणानां नित्यत्वपरीक्षा निरथेंति 
कि [ ते: ] प्रयोजनम्‌ । तस्मात्‌ परमाणवों न नित्या: ॥ १८॥ 


१. ५, यस्थादिनेंव भवत्ति मध्यं यस्य न विद्यते | 
विद्यते न च॒ यस्थान्त: सोध्व्यक्त: केन दृश्यते ॥ १७ ॥ 
२. तुलनार्थ दृष्टव्या मूलमाध्यमिककारिका, ११, २ 
माणड्क्यकारिका, ४, ३१, भागवत्पुराण, ११, २८, २ - 
योगवासिष्ठ, ३, २, १३ आाचाराजूसूत,१, ४. ४(०8 पृ० २०)। 
३. ५. हेतो विनाश: कार्येण तेन हेतु न॑ शाश्वत: । 
अथ हेतु भवति यः स कार्य नैव जायते ॥ १८॥ 
४, ॥'. बीजेनाइकुरवत्‌ | 


(४० ) 


श्१६ * 
६ ४५, इतो<पि परमाणवों न नित्या:। कुंत:-- 


संश्लेषो शाश्वतो भावो न कस्मिन्नपि द्श्यते । 
शाश्वतत्वमणोस्तेन जातु बुद्धेने बरायल ॥ १६/॥ 


है ४६, इह परमाणौ परमाणवन्तरं स्वत्मिना न वर्तत इति परमाणौः 
संश्लैवित्वे संश्लेषिणां घटानामिव नित्यत्वमपि न युज्यते । तस्मात्‌ परमाणों रन 
नित्यत्वम्‌। येन न नित्यत्वं “शाश्वतत्वमणीस्तेन जातु बुद्ध न॑ बरतें” । 


तस्माहशेषिकाणामिव सौगतानां दर्शने परमाशुद्रव्यमिति नास्ति । तस्मात्‌ 
तथागतैरपि परमाणों नित्यत्वप्रतिपादनं न कृतम्‌ ॥ स्वमेव तथाउदर्शनात्‌ । 


६ ४७, एवं तस्योत्पत्तिस्थितिनिरीधा- क्रमेश यौगपदच्यन चने भवस्तीति 
न बर्तन्ते । उत्पत्यादिविरहे व्‌ सत्वमपि न युज्यतै । 


६ ४८. यस्माल्लौकिका भावा लोकोत्तरपरिदर्शनविचाराप्रविष्ट/ लोके यथा 
भवन्ति तथास्यु परन्तव्या:। यथा विज्ञान लौकिक तथा परमाणु रपीति न्‍्याया- 
वतार5इपि परमाणु: प्रकाशयितुंन शक्‍यते। तज्ञा भतस्य लोकागमविरोधेन 
विरुद्धत्वात्‌ । एवं निषिद्ध परमाणुवाद: ॥ १६॥ 


२२० 


$ ४६, [अन्न ) केचित्‌ । बुद्ध; परमाणूनां नित्यत्वं नोक्तम्‌ | इदं सत्यमेव। 
यस्य चु नित्यत्वमुक्त तन्नित्यमेव । यथों भगवता प्रस्ति भिक्षवस्तदजातमभृतम- 
संस्कृतम्‌ --व्युक्तेष्मंस्क्ृतधर्मा नित्या इत्यप्युक्तम्‌। तस्मान्निर्वाण नाम 
तन्नित्यम्‌ । न चेद्‌ दुःखसत्यस्थ समुदयसत्यस्य च्‌ प्रवृत्तिक्षेप तृतीयार्यसत्यस्य 
शासनमपि ने भवतीनि भवस्युपदेश: । तस्मात्‌ तदस्ति ; भ्रत्ोच्यते--- 


उपायाद्‌ बन्धनाद्‌ बन्ध्यादन्यो मोक्तो भवेद्यद्‌ । 
नतस्माज्जायत किश्चिन्मोक्षः स इति नोच्यते ॥ २० ॥' 
१, 9५, संयोगि शाश्वतों भावों येन दुष्टो न विद्यते । 
शाश्वतत्त्ममणोस्तेन जातु बुद्ध न कथ्यते ॥ १६ ॥ 





२, तुलनार्थम्‌--उदान, ८,३-अ्रत्यिभिक्खवे श्रजात॑ अभूत अ्रसंखतं । 


रे. ५. वद्धस्य बन्धनोपायाद निर्वाणं यदि भिद्यते। 
अजातं तदतरतेन निवशु इति नोच्यत ॥ 


(४१ ) 


६ १०. तत्र अन्चर्न समुदयसत्यम्‌ । बच्ध्दस्थास्वतन्जीकरशीन बन्बनं मवत्तीति | 
बन दुःखसरयम्‌ । क्लेशस्य परतन्त्र्याद्‌ ॥ तन्निवर्तेक उपायों भार्गसत्यम्‌ 
अलेशनिवर्तकस्वात्‌ । बरधर्त बच्छ्यं व विमा बन्यनकार्य ने सम्भाव्यत' इति बन्ब्य- 
बन्धनबव्रोरस्तित्व॑ तदस्तित्वस्थ हेतु; तथा निबत्य॑ निवर्तक॑ च विना निवृत्तिर्म 
भवतति । तत्‌ सत्वानु निवर्त्मनिवर्तकयो; सत्वम्‌ । तनञ्ञ निव्र्य; सदक्लेश; । निब- 
त॑को मार्ग; । तमसि दीपवत्‌ । यथा सत्यत्रयथरमिद सडक्लेशतन्सिवर्तकमार्यानुमित- 
(?) सत्वमस्ति तथा क्लेशक्षयलक्षणों मोक्षो नास्ति । यतस्तस्मात्‌ किश्चिल्मात- 
मपि न जायते । बन्धमोक्षयोरप्यवयवस्वभावानुपगतत्वात्‌ । स्थान्यदस्य कुनचिदु- 
पयोगस्तदा तेव फलेनानुमित (?) मस्य सत्य स्थात्‌ । न चेदमेव मस्ति । तदमा- 
्नास्य सत्वम्‌ । 


$ ११. अथ मोक्षों मुक्तिरिति मनन्‍्यते + तथाप्येष मुक्तिभ्रृतत्वेन नार्थान्‍्तर्र 
भवति । एवमसति तस्मिन्तेव तेन सम्बन्ध: । ने च्‌ किश्वित्‌ क्रियते + तस्मादये 
मोक्षो वक्‍तुं न युज्यते । तेन “मोक्ष; स इति नोच्यते 4” 


$ ५२. तस्माजातिबलेशयोरनुद्भवस्त॒स्‍्कृत इसि नंतत्‌ परोक्षितु' युक्तम्‌ | ' 
हेतु प्रत्ययसामग्रुझ्ददूभवानां भावानामभाबाद्‌ बीजास्थितो5दुरादिवत्‌ कदापि जातिर्न 
भव॒ति । तस्मात्‌ तदर्थमर्थान्तरपरीक्षाधर्मो न श्रेयान्‌ 


$ ५३. तृतीयसत्य वाच्यत्वमाप न विरुद्ममू। जातिक्लेशयो; पुनरनुद्भव- 
मात्रस्य तृतीयशब्दवाच्यत्वात्‌ । न चाभावभूतस्य संख्यया न परिसद्धानं भवति । 
उक्त हि भगवता--“पश्चेमानि भिक्षतों नाममाजं प्रतिज्ञामार्ज व्यवहारमा् 
संदृतिमाञभ्‌ । तशथ्थातोतोज्ण्वानाग्रतोष्ज्वाकाशो निर्वारं पुदूमलश्चेत्यादि ॥”* 


श्शर्‌ 


( ५७. स्कन्धाः सस्ति न निर्यारों पुदूगलस्थ न संभवः । 
यज्ञ रृष्ट' न निर्वार्ण निगौणं तत्न कि भवेत्‌ ॥२१॥ 


8 ५५. भन्यश्व ! उक्तमेब॑ भगवता--यह $छू निरव्शेषमिद प्रहीणम्‌ । 
क्षत्रों बिरागो' निरोध उपशमो:स्तदुःखमयुक्तान्यसस्धिक॑ निरूपादानमिदद॑ शान्तं 


१, दुःखनिरोधसत्यम्‌ 

२. गद्यांशोध्यं गुणरत्तेन बड़दर्शनसमुच्चय उद्धृत: । 

३. ९. स्क्धचा न सन्ति निर्वारोे पुद्यलस्य न संभव३ | 
यत्र दुष्ट न निर्वाणं निर्वासं तञ् कि भवेत्‌ ॥॥ 

४, सुत्तनिपात, २२५ ; रबये विराम 


(४२ ) 


प्रशीतमिति_ । एवं सर्वस्कन्मप्रहारां मवक्षयों विरागो निरोधों निर्वाभिति' + 
प्रस्मादागमात्‌ सर्वथा निर्वाणों स्कन्धा न भवन्ति | न च सम्भवति पुदुगलः ॥ 
यदि निर्वारों स्कन्धाः स्थु; पुद्गलो5पिस्यात्‌ । तदा तेषां सत्वानां निर्वाणोपलस्धे 
सुझविरोधों निर्वाणं चर संसारानतीतं स्थात्‌ । तस्मात्‌ तस्मिनु निर्वाणो निर्वाणभूतं 
किल्रदपि नोपलम्यते । तस्मादू---“यत्र हट त निर्वाण निर्वाणं तब कि भवेत्‌ ।! 

$ ५६, निर्वाणं हि निरवृति; । तच्च भावरूपत्वादाधारायत्तम्‌ । ग्राधारश्बास्य 
निर्वणिभूत: । स च स्कत्घा वा पुदूगलो वा। तदभावे चाधाराभाव:। तत्पक्षे 
निर्वाणं कि भवेत्‌ । एकरूपेण च निर्वाणपदार्थस्य सत्यवववादिना परिकल्प्यमार्न 
निर्वाणमाधारभूतमाघेयभूतं॑ वा परिकल्प्यते। तत्र तावदाधारभूतं न युक्तम्‌ 
तथाहि--स्कन्धा सन्ति न निर्वाणे पुद्गलस्य न सम्भव; । 

$ ५७. तयोरभावेन यत्र निर्वाणं जायते न तु किश्विदुपलम्यते कि तत्र 
निर्वाण भवेत्‌ | तथा च निर्वाणं तावस्ताधारभूतं सम्भवति । यत्रः पुनराधेयभूत॑ 
तत्नापि स एवं दाषघ। । यत३--- 


स्कन्धाः सन्त न निर्वारों पुदगलस्यथ न सम्भगः । 
यत्र दृष्ट न निर्वा्ण निर्धाण तत् कि भवेत्‌ ॥ 
निराधारस्याभावानु निर्वाण कि भवेत्‌ । श्रसति च न ज्ञायते नित्यत्वमिति 
न सन्ति नित्या भावा: ॥२१॥ 
श्णर 
$ ४८. साइख्या हि गुरणापुरुषभेदज्ञानानु मह॒दादिप्रवृत्तिविपरीतक्रमेरा विह्व- 
तिममूहानां सर्वथा शास्त्या मोक्षावस्थायां पुरुषस्य ज्ञातावस्थानादात्मनों मुक्ति- 
बंथीक्तदोषप्रहाणेन च मोक्षों भवतीति कुल्पयन्ति तेषां तत्रापि--.. 


ज्ञानन मोक्षकाले स्याद्‌ भवहोनस्य को ग्रुणः। 

सत्वेउशानस्य च *्यक्तं स्यात्‌ सरत्त्व॑ नास्तितासमम्‌ ॥२२४ 
. ६. “जानेन मोक्षकालेस्थादु भवहीनस्य को भरुण: ॥” मुक्तभूतस्य पुरुषस्य 
मशविश्यायां शानास्तित्व कल्पयितुं न युक्तन्‌ । तेषा हि दर्शने पुरुषों बुद्धया- 
ध्यवसायाथ जानाति। ज्ञान मप्यग्ने रुस्णत्वचत्‌ तत्स्वरूपमित्यभीष्टम्‌ । तदपि यथोप 


१. संयुक्तनिकाय, १.१३ ६ 
२, तदेव । 

रे. ज्ञानसत्वमपि 

४. ९. निर्वाणं यदभवाभावे तदा ज्ञानेन को गुण: | 
अज्ञानस्य हि यो भाव: स व्यक्त नास्तितासम: ॥ २३॥ 








'(ड३े ) 


दर्शितविषयपरिच्छेदरवभावकम्‌ । प्रकृति हि' विषयसम्भोगकामाज्ञातपुरुषादभेदेन 
प्रतीते: क्रमेरेन्द्रियसमूहोद्मवे पुरुषस्थ विषयॉपसंभोगहेतुर्भवति यदा विषयोपस- 
स्भोगकाम: पुरुषस्य निवर्तते। तदामबोनिवर्तते भव इष्टे (?) तस्थ भवहीनस्य 
ज्ञानसद्भावेन न कश्चिंदपि ग्रुशा: । तेन तदा न कोष्यर्थ; सम्यगनुभूवते । हेतुफना- 
त्मकस्य विकारसमूहस्य सर्वतः प्रशान्तत्वात्‌। तस्मान्‍न मुक्तस्थात्मनों मोक्षज्ञानं 
युज्यते । 

६ ६०. श्रथ तदा पुरुषस्य ज्ञान नास्तोति ज्ञायते। एक्मपि” सत्वेइश्ञानस्थ 
च ब्यक्ते स्थात्‌ सत्ब॑ नास्तितासमम्‌” इतींदं कि न स्थात्‌ । शञानभावादभिन्‍न- 
स्वभावस्य पुरुषस्य ज्ञाननास्तित्वेडज्ञानस्थ बत्‌ सत्व कल्प्यते तद्‌ व्यक्ततर 
बच्ध्यापुत्नादिवन्तास्ति ॥ २२ ॥ 

श्ररे 

$ ६१. प्रथ मोक्षाबस्थायां ज्ञानास्तित्वशक्तिसत्वादात्मा विद्यत इति 

मस्यते हृदमप्यसारम्‌ । क्ुतः 
आत्मा यदि भवेन्‌ मोक्षे शानबीजस्थ सम्भवः । 
तदभाजो यदि सजभागनापि न दिद्यत ॥२श' 

6 ६२, यदि मुक्त्यवस्थायामात्मा प्रत्येतु शबगेत तदात्मनः सत्वेत तदाश्त- 
ज्ञानसत्वेन व शक्तिभवेत्‌। सा च॒ ज्ञानास्तित्वरू्पेति तदभावे न भवतीति 
निराश्नया शक्ति ने सम्मवत्ति । 

यदाश्रयाभावेन ते सर्वथा न विद्येते तदा “तदभावों यदि भवभावनापि न 
विद्यते ॥ २३ ॥ 


२२४ 
$ ६३, भ्रद्धुरादिशकत्याश्रय बीजे दग्धभूतेडद् रादिसन्तानाप्रवुत्तिवदात्मनो- 
5पि सन्‍्तानमात्रस्य सर्वथाप्रवृत्त्या मोक्षो युक्त: ॥ यस्मादेतदेव तस्मातु+» 

जपु दुःखाद विमुक्तेषु नूनमन्यत्र बिद्वते! 
श्रेयानात्मक्षयस्तस्मात्‌ स्नेधामीति कथ्यते॥ २७॥। 

१. +. सत्य 

२, शानास्तित्वं तच्छतक्तिश्न 

३. 9, आत्मेव यदि निर्वाणं ज्ञान पूर्ण भवो भवेत्‌ । 
तदभावे हि संसारे भावनापि न विद्यते॥ २३ ॥ 

४. ए, नरंषु दुःखमुत्तेषु परो नाम न विद्यते। 

सर्वथात्माक्षयस्तेव.. श्रेयानित्यभिधोयते ॥ २४ ! 


( ४४ ) 


६ ६४. दुःशान्मुक्तस्थ दुःखं नोदभवति । दुःखानि चोत्यादनिरोधध्मकस्म 
संस्कारकर्मणा क्लेशेन चोत्पाथन्ते। तानि चर प्रतीत्य पुदुगलो बध्यते। स 
चात्मा । दुःखे च निरुद्धे तेन सह सिद्धिसुखेकोयादातुरात्मन: सर्वथा पश्लाद- 
'मूतात्मकत्वेन यः क्षय: स एब श्रेयानिति नास्ति मुक्त आत्मा । स तावद- 
कारणत्वेन न स्त्रयं विद्यते । बन्ध्यापुत्रवत्‌ । तस्य स्वरूप सदभावे ले नित्यत्लेना- 
विकाराद्‌ बन्धमोक्षोभयविशेषाभावेन पृर्वमिव संसारनिवृत्ति न॑ स्थात्‌ ! विशेषा- 
म्युपयसे जा विकारसदभावादनित्य: स्थात्‌ । भ्रनित्यस्थ' च्‌ सकारखत्वं स्थात्‌ । 
ततश्र दुःखसन्तान: सहश एवं स्थात्‌ स्ववादत्पागश्वा। तस्मान्न युक्तमु-- 
स्पात्मानमम्युपेतुम्‌ । प्रस्युपेत्यापि हि यत्परं प्रति प्रतिपादनासामर्थ्योदृक्तदोषाच्च 
परित्याज्यं कि तेनाम्युपगतेन प्रयोजनमिति त्यज्यतामात्मवाद: ॥ २४ ॥ 


श्र 
8 ६५, यदथयेवं मुक्तावस्थायां मुक्तात्मनोष्प्यसद्भाव: संस्काराणां चापुत- 


रुत्पाया सर्वथा” परिक्षयरूप॑ परमार्थसंज्ञक॑ निर्वाणं वरण्यते तदलमेतेनेदशेन 
परमार्थेना्थितेनेत्यत भ्रात्मकामस्थ--- 


# बारं॑ लोकिकमगेदं परमार्थों न सर्जथा। 
लोकिके विद्यते किश्वित्परमार्थे न शिद्यते ॥ २४५ ॥ 


यागाचार चतुःशतके नित्याथप्रतिषेघभाव ना सन्द्शनं नवमं 
प्रकरणम्‌ ॥२५॥ 


6 ६६, नेव ह्यात्मकामो” लोचनामयसम्पाताशइक्याक्ष्णौरुत्पादनमनुतिष्ठति 
करोति त्वामयोपघातमेव । तथा संसारदु:खोदिवग्नस्य दुःखत््याग एवं ज्यायान्‌ न 
तु सर्वाभाव: । सर्वाभावे हि सति स्वस्थ सुखस्याप्युच्छित्या न किश्विदनेनात्मन 
न उनके भवति । ततश्न वर लौकिकमेवेदम्‌ | 


. ४. विशेषाम्युपगमेन 
« 4. ततः 
. +. एवं च सत्ति स्वभावत्याग:स्थात्‌ । 
१ श्त्यतं 
' भात्मश्रेयत्कामस्य 

चन्द्रकीतिना - बोधिसत्वयोगाचारे 
. ।', समापत्तिसन्दर्शन॑ 
5, ॥' झ्ात्मश्रेयकामे 


। &छ हि + न्द . २ ! जा 


| (४५) 
है ६७, लौकिके हि त्वया किश्वदज्जोकियते यद्‌ प्रतीत्यसमुत्पल्नमुपदाय च | 
प्रश्म्‌' । किललन्नाड्जीनियते यत्‌ तीर्थकरभूतमारोपित॑ सत्वाभाग्य च 
भावानाम्‌ । भ्रथवा यददत्त फलम'तौत॑ कर्म तत्फल झा नागतं प्रत्युत्पन्ताश्व: 
संस्कारा इत्येतत्‌ तव लौकिके उस्ति । तदवंशिष्ट' नाध्तीति वरमेतल्लौकिक यत्र न; 
सर्वासावः । परमार्थस्तु न श्रेयान्‌” सर्वधाप्यात्मनोध्प्यसद्भावात्‌” ॥२५॥॥ 


क्ल््लिडिजला 





१, [. हास्मिनु 

. ॥', बच्चक्षुराग्रदकुरादि वा प्रतीत्यारोपितं घटपटगृह... 
वनसेनाराम बाननौकादि 

. यत्कुशलाकुशलाद नुद्धृतफलस । 

, शुभाफलं | 

वा 

४, लौकिकेन 

४, परमार्थस्तु सवंधा त क्षेया्‌ । 

' सबंथात्मनों सदभावात्‌ ॥ 


ल् 


ड 
जे 5 
न्न्ड ब्चट 


पका न शी 
न 


छः 6 
न्द छः 


दशमं प्रकरणम्‌ 
आत्मप्रतिषेघमागनासंदशनम्‌ 
रद 
ह १. प्रत्राह। यद्यात्मा नाम कश्चिद स्वरूपतः स्यात्तस्य निर्याण सर्वथो- 
ज्छेददर्शनानु “नात्म्यह न भविष्यामि न सें$स्ति न भविष्यति/ इति परिशडि- 
तेस्य स्थादेव 
गरं लोकिकमेवेदं परमार्थों न सर्वथा | 
लोकिके विद्यत किश्वित्परमाथें न विद्यत ॥| 
8 २, न चात्मा नाम कश्चिप्स्व्हूपत: सम्भवति । यदि हि स्यात्‌ स नियत 
स्त्रीत्वेन वा स्थात्‌ पुरुषत्वेव वा नपुंसकत्वेन वा। ततोष्न्यस्थ कल्पनान्तरस्या- 
भावात्‌ । (द्विविध॑ ह्यात्मानं वर्णायन्ति तीथिका यदुतान्तराष्मानं बहिरात्मानं च। 
तत्रान्तरात्मा नाम यः शरीरागारान्तर्व्यवस्थित:' णरीरेन्द्रिय॑सइघातस्तत्र" तन 
प्रवर्तयितान्तर्व्यापारपुरुषी जगदहुइकारनिबन्धन: कुशलादिकर्मफलोपभोक्ता* 
अतितस्त्रमनेकविक ल्पभेद्िस्त: बहिरात्मा सु देहेंन्द्रिससड घातरूपोन्तरात्मन 
उपकारी । तश यस्तावदबमन्तरात्मा" स यदि स्त्रीत्वन परिकत्प्येत* तदा 
तस्पाजहद्रपत्वाजन्मान्त- परिवर्ते5पि लिड्डान्तराप्रतिपत््या नित्यमेव स्प्रीत्वं 
स्यात्‌। न चेंव॑ भवरति। व्यत्योपलब्धे: छ्लीन्‍्वादीनामात्मगुरात्वाभावाच्च । 
एवं लछ्रीत्वे नपुंसकत्वे व वाच्यम्‌ । तदेवम्‌--- 
अन्तरात्मा यदा न स्त्री न पुमान्न नपुंसकम्‌ | 
तदा केवलमशानाद्‌ भावस्तेह' पुमानिति॥ १॥ 
$ ३, पुमा।नत्युपलक्षणत्वादहं स्त्री नपुंसकमिति । सर्वमेवाज्ञानाद्‌ भवति 
विचार्यमाणस्य वस्तुसत्तस्य तथासिद्ध वादज्ञाने मुक्त नान्यत्तथापरिकल्पका रण 
उक्तन । रज्जुस्वरूपापरिज्ञाने सर्पाध्यारोपवदित्यभिप्राय: ॥ १ ॥ 





», नास्म्यह । 


५ ६, ४, श्रपकारिव। 
२. ॥' शरीरागारव्यवस्थित३ | ७, 4, यस्तावदन्तरा मा। 
३२ ।, शरीरतदिन्द्रिय । ८, ॥' कत्प्यते। 


ढ 


हक न 


7, सह बातस्य तत्र। ६. ।. परिवत्त पयुरन्तरानु .. , 
०, ऊशलाकुशलनानागमोप- १०, ७, दृश्यते 


दिष्टकर्मफलोपभोक्ता । ११, ॥'. तथापरिकल्पनादप्रतीतिकारणां। 


६ #७). 


श्र ह॒ ८ 
६४, एवं तावदन्तरात्मनों यः (ल्लीत्वांदिपरिकल्पो नासौ वस्त्वनुविधायीति 

स्थित । अथमस्यसे बहिरात्मनों लिज्ञान्येतानि स्त्रीपुंनपुंसकत्वानि तत्सस्बच्धाद- 
स्तरात्मन्यपि परिकल्प्यन्त' इति । स्थादेतदेव यदि बहिरात्मवो5्प्येता।व युज्यन्ते। 
कर्थ कृत्वा । इहाकाशस्य तावन्महाभतल्वायोगाच्वत्वार्थेव महाभतानि । यस्थापि! 
पज्चमहाभतानि तस्याप्याकाशस्य शरीरास्म्भकत्वायोगाचलार्थेव महाभूतानि 
कारणभाव प्रतिपद्यन्ते । तेधु व स्रीपुंपपुंसकत्वाति स्वरूपतो न विद्यन्ते । यदि 
स्युस्तदा तत्स्वभावानुरोधाद्‌ सर्वदेहानां नवियतलिज्भता स्थात्‌। कललादपि च 
लिझ्जोपलब्धि: स्थान्न चतदस्तीत्यत:--- 

यदा सब घु भूतेषु नर्तस्त ख्रोपुंनपुसकम्‌। 

तदा कि नाम ताल्नेव प्राप्य झ्रोपुंनपुंसकम ॥ २॥ 


$ ५, कि नामाज्र कारण यत्‌ स्वरूपतो ।लझ्भरहितानि महाभतानि प्राप्य 
स्त्रीपुनपुंसकानि देहानां सस्मविष्यन्ति | तदेश बहिरात्मनोंडपि रूबरोपुंनपुंसकत्वा- 
नामयोग।वत्‌ केंवलमज्ञानात्‌ तवायम्भिप्राय: पुमानहं स्व्यहूं नपुंसकमहमिति ॥२॥ 

श्र्८ 

8 ६, इतश्चात्मा स्वरूपतो नास्ति।” यदि ह्यात्मा स्वरूपत: स्यात्‌ स 
यर्थकस्याहइकारस्थालम्बनंय त्था सर्नेषामप्यहद्भारस्यालम्बनं स्थात्‌'। न हि 
लोके5स्नेरौष्ण्यं॑ स्वभाव: कस्यचिदतौष्एयं/ भवति । एवमात्मा यदि स्वरूपत: 
स्थाद्‌ सर्मेषामात्मेति स्थादहुस्डारविषयश्च । न चंतदेवम्‌ तथाहि--- 

यस्तवात्मा ममानात्म! मेनात्मा निनमान सः। 
नन्‍्वनित्येषु भावेषु' कल्पना नाम जायते”॥ 

ह ७, यो हि तवात्मा त्वदहद्धा रविषय श्रात्मस्नेहविषयश्व से एवं ममा- 
नात्मा भवत्यस्मदहइुकारा विषयत्वादात्मस्नेहाविषयत्वाल्व | यत एतदेव॑ तेन 
नियमान्त स:) यश्च नियमादात्मा न भ्रवति स स्वभावतों नास्‍्तीति स्यज्यता- 
मसदर्थ आात्माध्यारोप: । 


कीजयणय जज 





न 


१. ॥'. कल्प्यल्त ७. ॥' कस्यचिदग्नेरनौष्णयं । 
२, 7. नव॑ . .: ८. ॥' ]3. अश्रनियमान्त । 
३. | यस्थापि दर्शने ६, ४. भभावेषु 

४. ७. स््लीनपुंसक'' १०. '|'. कल्पनेत्युपजायते | 
५, ॥' तथाहि यदि । ९. कल्पना ननु जायते । 
६, 8, नात्र शब्दोध्यं बर्तते | 


( अव ) 
6५, यद्यात्मा नाह्ति बढ ताबिमावहद्धरात्मस्नेह्वित्याह 


नत्वनित्येध्‌ भावेषु कल्पता नाम जायते। 


यथोपवर्शितित_ स्यायेन स्वरूपसिद्धस्थ स्कन्घ व्यतिरिक्तत्यात्मनः 
सवधाभावान्‌' नन्‍्वनित्येधु रूपवेदनासंज्ञासंस्कारविज्ञानास्येषु भावेष्वात्मेति 
कल्पना श्रभतार्थारोपणँ भियत आत्मा सत्ततों जीवो जल्तुरिति)!। यथा 
हीस्थनमुपादायाग्निरेग स्कत्धानुपादायात्मा प्रज्ञप्पते । स च्‌ स्कन्धेभ्यस्त- 
त्वान्यत्वेन पञ्माघा च निरूप्यमाण: स्वभावतों नास्तीत्युपादाय प्रज्ञप्त्या परिक- 
ल्प्यत इत्यनित्येषु संस्का रेस्वात्मपरिकल्पता भवतीति स्थितम्‌ ॥ ३ ॥! 


२२६ 


6 ६, भ्रत्राह*” ॥ भस्त्येवात्मा स्वभावत: | प्रवृत्तिनिवृत्तिकारणत्वात्‌ 
यद्यात्मा न स्थात्‌ कः शुभमशुभं वा कर्मकृत्वा तत्फल संवेदयेत | स हि शुभम- 
शुभ वा जातिगतियोन्यादिभेदभिन्ने श्रैवातुके कर्मानुरूपं जन्मप्रबन्धमन'"न्‍्तं सुख- 
दुः्सदुःखफलोपभोगनिबन्धनमासादयति । स हाभिसंस्कर्ता च्॒ प्रत्यनुभविता च 
स हन्यते चाधरमेंण* स्पृश्यते मुच्यते' च। तस्मादस्ति स्वरूपत श्रात्मेति। कि 
पुनरयमात्मा ” जन्मान्तरपरिवर्तेंषु  देहभेदविकारमनुरुष्यतेष्य न । यदि तावनु 
नानुरुध्यते तदा किमनेनाकिश्वित्करणात्मपरिकल्पनेन । श्रथानुरुष्यते तदा 
नियतं तव-- 


* देहद्धिकृत याति पुमाञन्मनि जन्मनि ! 
देद्दात्त 'वान्यता तस्य नित्यता च न युण्यते ॥ ४ ॥ 


कै ++- -त+तत-ी गनन--+नननमनान-न न न नमन मनन नननम-+-3 “मे नल--मममनकम 3०, 





', सवंधानुपलम्भात्‌ 

» स्वभतार्थारोपर्ा 

- नब्वनित्येत्यारस्य जस्तुरितिपर्यन्तस्थाने--“अनित्येषु भावेष रूपा- 
दिसंज्ञकेष निःस्वभावेषु भात्मेति सत्व इंति जीव इति जन्तुरिति मनुज 
इति कारक इति बेदक इत्याद्वहर्मिति विपरीत कल्पना क्रियते । 


ल्‍्श्७ 
न 
तन 


सा 


श््ण शत 
न्न्प 


४. 8. यदा । ९, ]'. बध्यते। 

४. ॥. भत्र। १०, ॥', इदानीं 

६, [, आचल वा श्रश्मरुवक वा । ११. | ५ जन्मरान्तरेषु 
७. ९४. अनन्तप्रभेद॑ं १२, |, शब्दस्याभाव:। 
८, |, बाघ्यते । । १३. ॥., कल्पनेन 


१४. ७. &. ५. देहान्तेन 


(४६ ) 


६ १०, नासौ देहादस्यों देहविकांरानुविधायित्वाद्‌ , देहेकदेशवत्‌ । नापि 
मित्यो देहादनन्यत्वात्‌ । तस्मादयुक्तों आत्माष्यारोप: धरा 
ड्३े० 
६ ११. भत्राह | ,यरज्ात्मा न स्वरूपेणा सिद्धस्तदा देहस्य चेष्टासकोचन- 
प्रसारणादीनां क: प्रवर्तयिता । न ह्यचालको रघथश्वलति | तेस्मादवश्यमेव रथ- 
चालकदेबदत्तवहेहचेष्टाहेतु: कश्िदन्त:करणापुरुषो<्भ्युपेतव्य: । इृदमपि न युक्तमिति 
प्रतिपादयत्नाह--- 
भावस्यथ नास्पर्शंशतः पेरणा नाम जायते। 
तस्मादेहस्थ चेष्टायाः कर्ता जीवो न जायते ॥ ५ ॥४ 
६ १२. रथों हि. कैनचिदस्पर्शवता पदार्थेन प्रेरयितुं न शक्‍यते । स्पर्शवत्तो 
हि सा प्रेरणा । भवद्भि: परीक्षित झात्मापि न॒स्पर्शवात्‌ कालवहू हाभावात्‌ 
कस्याप्यस्पर्शवता केनचित्पदार्थेन स्प्शों न भवति ।* यदँतदेवं तदा कुतो देह चेप्रा- 
हेतुत्वेनास्थ सदृभावानुमानमस्पर्शवत्तोइस्मादभावात्‌ प्रेरणा च। भन्‍्यच्चायमात्मा 
| प्रदेशाभावान्त स्पर्शवान्‌ । योअप्रदेशों न तस्थ संयोग: । संयोगविरहित्तस्थ च 
प्रेरणा न भवतीति न क्रियावत्त्वेन तत्सद्भावो5स्युपगन्तुं युज्यते ॥॥ ५ ॥ 
२३२१ 
ह १३. श्रपि च। यद्ययमात्मा नित्य: स्यात्तस्थापरिरक्षणीयत्वादहिसात्मक- 


धर्मोपदेशों न स्यादाकाशवत्‌ । अ्रसिसाधारास्निविषाशनिपातादिभिरस्य रोमापि 
कश्पयितुं न शकक्‍्यते । तस्मादेवोच्यते-.- 


अहिसा नित्य आत्मा च को देतरिह मन्‍्यते। 
सर्वेथा घणतो बद्चो रक्णोयो न जायते ॥६॥ 

६ १४, अनपकाराशडुस्थ वज्जस्थ घुणात्परिरक्षणं. नारख्यते | 
तथात्मा नित्यश्चेदहिसात्मकों धर्मोंन य्रुज्यते । विद्यत एवं चायमहिसात्मको 
धर्म: तस्मादात्मा वा नित्यों ताम्युपगन्तव्य:॥ कारणान्तरं वा वक्तव्यम्‌ | तश्न 
नोच्यत इति न तथुक्तम्‌ ॥६॥ 


न्‍ 


सजाओँऔ-जफिफजज---+-++-+-+त+ततततत_+ 


१. ४. तस्माई हस्त्वात्मद्विति भ्रयुक्त ॥ 
२. ए. भ्रस्पर्शवत्सु भावेषु चेष्टा नाम न जायते । 
तस्माच्छरीरेज्वेष्टाया जीव: कर्ता न जाय॑ते ॥ 
३. इदृष्टव्या कारिका, ३३३ 
४ ए, शाश्वतस्थामरस्यास्थात्मतो हेतु हि को मतः | 
सर्वधा कीटकाइज्ञभक्षणं नव जामते ॥ 


( ५० ) 


श्ब्२ 

९ १४ पअन्नाह। नित्य एवात्मा जातिस्मरणसदभावात्‌ । उत्पन्नेणु 
संस्कारेष्वनन्तरभड्भशीलेषु जात्यन्तरस्मरणुं न युज्यते । जन्मान्तरसंस्कारा हि 
यत्रोत्पन्ना: [तत्र] एवं नश्यन्ति । इहान्य उल्पबन्ते । तस्मादात्मातीते काल 
एवमेवमभूदिति स्मृति न॑ युज्यते स्थाच्चेदात्मा नित्यस्तदंव जात्यन्तरचारित्वेना- 
नुह्मृति थ्ुज्यते । भ्रस्याप्यनैकान्तिकत्वमुद्भावयन्नाह--- 

जातिस्मरणसद्भानादात्मा ते यदि शाभ्वतः। 
क्षत॑ पूर्णकृतं इष्ठा कायस्तें किमशाश्वतः | ७॥। 

६ १६ इह जातन्तरेषु शलाबाद्यातोदयृतानि क्षतानि भवन्ति | तथोपल- 
क्षितकायाः केचिद्विनश्यन्ति । तथा भिलक्षितकायाच॑व जायन्ते । जन्मानुस्मरणं च 
यथानुभव काले जात्यन्तरजातावसानप्रकाशतत्परंगुपलम्यते । तस्माज्जातिस्मरण- 
सद्भावक्ृतात्मनित्यत्वपरिकल्पनावत्तेषा कायनित्यत्वं कल्पयितव्यं चेदेवमपीदं न 
भवतीति न तद्मवति । 

$ १७. तस्माजातिस्मरणसद्भावादेतस्मादात्मा नित्यों न युज्यते कायस्थापि 
नित्यलप्रसड्भात्‌ ॥| ७॥ 

शरेदे 

8 १८. श्रपि च । कथमयमात्मा जन्म झ्मरतीति कल्प्यते । यदि स्वभावादे- 
वेति । न तद्‌ युज्यते । तस्याकल्यकस्वभावल्वात्‌ । श्रथ सचित्तत्वादिति कल्प्यते । 
तदपि न युज्यते । स्वभावत्यागप्रसज्भात्‌ । तदेव प्रतिपादयन्ताह--- 

आत्मनश्चेत्सचित्तस्य शाठ्त्व॑ जायते ततः। 
सचित्तस्थ न चित्त स्यात्पुरुषो न च शाश्गतः ॥ ८ ॥* 

6 १६ याद ब॒द्धथादय प्रात्मनों गुणास्तद्योगेनात्मा ग्रुणानुरूपं प्रवर्तते। 
भावा अ्रपि प्रकृति न त्यजन्ति | ते चेदर्थान्तरसम्बन्धात्‌ क्रियाविशेषवन्तस्तदा 
तेषां विशेषस्य पूर्वमभावेन विकारत्वम्‌ । विकारवतां च स्वरूप नास्‍्तीति नास्ति 
तवात्मन: स्वरूपम्‌ | चित्रादिवद्‌ विकारवत्वात्‌ । 

$ २०, अन्यच । यथा चित्तवत्वेनात्मा चित्तवांस्तथाचित्तात्मकत्वेव चित्त- 
वानपि किमचित्तवानु न स्थात्‌ । 








१. ₹. स्मृतिसन्तानसिद्धब्र्थमात्मा नित्यो मतस्तव। 
दूष्ठा भाग्यक्षय तस्य सोइनित्य: कि न ते मत; ॥ 

२, 73, श्न॒वादस्तु तवात्मा 

३, ९५. आत्मनश्चेचेत्तततो ज्ञातृत्व॑ जायते तदा। 
नास्ति चित्तं च चंत्तं च पुमान्नित्यों न जायते ॥ 





(३१) 


तस्मादित्‌ न केवलें जातिस्मरणभेवायुक्तमकापर्य संचित्तत्वमपि न युक्तमिति 

'पिल्यत्वमपि ने मवतीति नास्यात्मनों नित्यत्वम ॥ ८॥॥ 
श्शछ शा 

8 २१ प्रस्यश्ञ । यथा्षमांत्मा सत्वकत्वेन चेतयलि तथा सुखदुःखादिमत्वेन 
पुर्वस्वरूपविनाशात्‌ त॑ त॑ विशेष प्राप्स्यत्ति ! तह्मादयसनित्य एवं जायत इति 
प्रतिपादयत्तनाह--- | 
जीजैः खुखादिमान्नाना रश्यंते यत्सुश्लादिवत्‌। ' 
तस्मार खुस्तादिवरतास्य मित्यतरपिं न शुज्यते ॥ ६ ॥!' 


6६ २२, यदि सुखदु:खावस्थास्वस्थ त कश्चिदपि विशेष: स्यान्न स्थात्ता- 
सामान्योन्‍्य भेद: । ततश्रौैधामात्मगुणानो मेदी त स्थात्‌। अभ्रतोज्वेश्यमनेनात्मना 
विविध सुखायनुविधातव्यंम्‌ | तदनुविधाने व्र॒ सुंखादिवदेबास्यथ नित्यत्व॑ न 
युक्तम्‌ ॥ ६ ॥ 

श्शेश 
8 २३, भ्रपि बान्य आआराहु: । यस्य दर्शने पुर॒थो न सचित्तस्तस्येह् दोष: । 


प्रस्माक॑ तु दर्शने पुरुषश्वैतन्यस्वरूप इति नानिष्ठ: भवतीति । तेषां मतमप्ययुक्त- 
मित्युद्भावयस्ताह--- 


कारण जायते मिथ्या चैतन्य शाश्वत यदि । 
शाश्वतम्ेद्भवेद्ग्निरिन्धन स्यान्निरथेकम्‌ ॥ १० ॥* 


३ २४, इह यदा काररमूतातां चक्षुरादीनां प्रवृत्तयों रूपायर्थेषु पतन्ति 
तदा रूपादिबुद्धयो रूपादिप्रकारेशानुपरिणममानां उपजायन्ते। त॑ व बुद्धिव्य- 
वसायक्कतमर्थ पुरुषश्र तयते । चंतन्यं च विषयकल्पनास्वरूपं | स चर पुरुषस्तस्माद्सि- 
न्‍नरूपो नित्यश्व। सर्वदा सन्तिधानात्‌ । पुरुषस्वरूपादभंदेनावस्थितेश्न तनय॑ च 
सर्वदा सन्निहितम्‌ । तस्मादस्य चक्षुरादिकरणं निष्प्रयोजनत्वान्निरर्थकम्‌ । 


6 २५, यस्थ दर्शन इन्धनस्याभावे5म्नि न॑भवति मात च भबति, तस्य 
दर्शन इन्धनन्यायों युक्त: । यस्‍्य तु दर्शवेडग्निनित्य इत्यस्थुपगमस्तस्य' निष्प्रयो- 


१, ५, जीवसुखादिम/न्‌ दुष्टो विभिन्‍्त: स सुखादिवत्‌ । 
तस्मात्‌ सुलादिवत्तस्थ नित्यतापि न युज्यतें ॥ 
२, ५, करण जायते मिथ्या चेतनन्‍्य शाश्वतं यदि ३ 
नित्यो यदि भवेद/ग्नरिन्ध्न निः्प्रयोजनम्‌ ॥ 
३. |, वा सत्ति 


(,१२ ) 


जनमेवेन्धनोपार्जतम्‌। तद्देततु । ततश्रास्य मह॒दादेविकारआमस्य विफलव 
प्रवुत्तिरिति व्यर्थ एवास्य शास्त्रे प्रक्रियाप्रणयवश्नमोलक्ष्यते ॥ १० ॥ 
श्श्द्‌ 

६ २६. श्रथ स्याच्चेतन्यशक्तिरूप: पुरुष:। तस्य चक्षुरादिकरणव्यापार- 
निबल्धनवुद्धयभिव्यत्तेश्चंतन्यवृत््यभिव्थक्ति:: उपभोक्ता हि पुरुष:॥ से विषयोप- 
मुक्तिक्रिया भिनिर्वृत्या' विषय॑ चेतमते स हास्य विषयोपभुक्तिचेश्तन्ययृत्त्यात्मिका 
क्रिया । स च न बिना चक्षुरादिता करणग्रामेण भवतीति कुतोउ्स्थ विकारम्रा- 
मस्य वृथात्वमिति । उत्यते । बदि चैतन्य ' चेतन्यवृत्तिस्वरूपं सा चर क्रियात्मका 
तदास्य क्रियाया घमानतिअमेर भकितव्यम्‌ । कंश्न क्रियाणां धर्म; । द्रव्याश्रयत्वें 
चलत्व॑ च | तथाहि-- | 

आविनाशाश्लं नाम द्र॒व्यं नास्ति क्रिया यथा । 
पुरुषोउस्ति न चेतन्यमिति तेन न युज्यते ॥ ११॥ 

$ २७, द्रव्यव्यापाररूपा हि क्रिया । सा चोदयात्प्रभृत्या विनाशाशला। 
तथा हि। वृक्षादय: परवनाम्युपनिपात मन्तरेणानारब्बक्रिया” उदयात्‌ प्रभृत्या 
विनाशात्‌ तिष्ठन्त्यविचला: । कम्पनक्रिया त्वेषषा पवनादिप्रत्यवसम्पातादुपजाय- 
माना झाविताशं चलता नातिवर्तते | यस्मादेतदेवं--- 

पुरुषोउस्ति न चैतन्यमिति तन न युष्यते 

है र८. यथा वृक्षादयश्रलनक्रियाप्रारम्भात्‌प्रायवस्थाया दृक्षाद्रात्मना 
द्रव्यरू्पेणोपलम्यस्ते, तैव॑ पुरुष: । स हि चैतन्यरूपमात्रत्वात्‌ न तद्व्यतिरिक्त: | 
द्रव्यहूपत्वाभावाच चैतस्थरहितेनाप्यात्मवगास्तीति न शकक्‍्यते कल्पयितुम्‌ । ततश्व 
पुरुषो विद्यते' न चंतन्यमिति न घुज्यते । यज्चा) चंतन्यशक्तिसद्भावात्‌ _पुरुषस्या- 
स्तित्व॑ं कल्प्यते/ तदप्ययुक्तम्‌ । निराधाराया: शक्तेरसद्भावात्‌ ॥११॥ 





१. ». व्यक्तेः ६, 5. त्वेषा | 
२. ४». निवृत्या । १०, "., नेत्याभाव: । 
३. ७. नाअत्र शब्दो5यं विद्यत । ११. ॥. तद्व्यतिरित्तद्रव्यरूपत्वाभा- 
४. ४. सा च क्रियात्मिका इत्या-- वाच्च । 
भाव: १२. ४. संविद्यते । 
५. ४. क्रियया । १३, ४, यज्ञौतन्य, .. 
६. ॥. प्रवनोपनियात॑ । १४. ',, तदा पुरुष: 
७. 5. नारब्धनिया । १५. '. कल्प्येत । 
८. 5. “उदयात्‌ प्रभृत्या विनाशा” 


दितिवाक्याशाभाव: | 


( ४३ ) 
के 2 5 क्र / पर 4 ० 5 
श्३्छ 
$ २६. अ्रपि चार्य पुरुषों यदि चैतन्यव्यक्तेः पूर्वी चतस्थशक्तिहूप: स्थात्‌ 
तंदा-- 


चेतनाघात्रन्यञ्॒दृश्यतेउ्यश्र. चेतना । 
द्रवत्वमित्र लोहस्य विकृति यात्यतः पमान्‌ ॥ १२॥ 


५ ३०, चतन्यस्य द्रूप्यकल्पतायामन्यत्र पृथक्त्वेन चेतनायाश्रतनाधातु- 
श्रेतनाबीज चेतनाशक्ति द्‌'श्यते त्वया चतनाशक्तोश्वान्यत्र पृथर्‌ चेतना । तस्मा' 
दक््नेतनाधातोप्मेतना प्रवर्तमाना चेतनाधातुसमानदेशा" प्रवर्ततें । दृष्टान्तमाह 
द्रवत्वमिव लोहस्थेति । 


$ ३१, इह यथा लोहं द्रवत्वमापद्यमानं लोहदेशाभिन्‍्तदेशं भवति तद्बत्‌ । 
गडू रयोह्य विर्भावतिरोभावदर्शनान्‍्त समानदेशता । न च पुरुंषस्याविभविति- 
रोभावाबिति समानदेशत्व'मस्ति । अतएवाचार्यो द्रवत्वसिव लोहस्येति लोहस्य 
द्रवतादृष्टान्तमाहट । न च चैतन्यशक्तिरूपात्‌ पृथक्‌ पुरुषो5स्ति व्यक्त: ॥ तततो- 
ध्यत्वात्‌ । तदय शक्तिरू पापननों व्यक्तिछपसासापद्चयमानों “द्रवत्वमिव् लोहस्थ 
विकृति यात्यत: पुमानु ।”? विक्रियमाणत्वाच्च लोहवदेव नास्यात्मना नित्यलमिति 
सिद्धमू ॥ १२ ॥ 
श्श्प ेृ 
६ ३२. अन्ये पुनराहु;। न ह्स्माक चैतन्यरूप: पुमात्‌ । कि तहि-- 


* चैतन्य च॑ मनोमात्रे महांश्वाकाशवत्पुमान्‌। 
अचैतन्यं ततस्तस्य स्वरूपसिव दृश्यते ॥ १३॥ 
$ ३३. प्रात्मा हि प्रतिशरीरे सर्वप्राणभूतामाकाशवद्‌ विभ्रु; । तंस्प च मनो- 


मात्रसंयुक्ता चेतना न सर्वव्यापिनी । मनश्वात्मस: परमाणुमात्रदेशसंयुक्तम्‌ । तेन 
मनसा संयुज्य पुरुषस्तदभिननदेश चैतन्यमुत्पादयति । ततश्र यथोक्तदोषानबसरो- 


कल्कि 5 + 





१. ।. ज्ञानस्यास्य पूर्व । ६ ४, समानदेशमरिति । 

२. &. शब्दस्यथाभाव: । « ]. नात्र शब्दोष्य॑ँ विद्यते । 

३. 8. नास्ति शब्दो5यमत्र । ८. है, भ्रतएवाचार्यों लोहस्थ द्रवंता 
४. ।. घातुसमानदेशा । दृष्टान्तमाह । 

५. 3, नाभ शब्दोड्यं बिद्यते | ६, |, पुरुषशक्तिव्यैक्तास्ति 


(५४ ) 


इआहमनन्‍्पक्षा' इति। उच्पते | यत एवं ह्याकाशवदति महतोउस्या पुरुषस्थ मनौमाते 
चतन्यभस्युपेयते' त्वया “अरचैतन्यं ततस््तस्थ स्वरूपमिव दुश्यते । 

$ ३४. एवं सत्यचेतल एवं पुरुष: प्राप्तोति । न हि प्रमाणुमात्रप्रदेशवेतना 
सम्बन्धेन सचेतनः पुरुष इति शकय॑” वक्तुप । न हि. लवसापरमाणुस्तातरसम्पकोद 
गंज्जानदीजल लघशामिति शक्य॑ सम्भावयितुम्‌ | तददेतद्‌ । द्रव्यं चात्मा चैतन्य 
च गुरारूपम्‌ । तथों; परस्परभेदादचेतनस्वरूप एवं पुमानु। न चस्पराचेतनस्थः 
घटस्येवात्मत्वं कल्पयितुं न्याय्यमिति न युक्त श्रात्मा ॥१३॥ 


र्३े६ 


$ ३५. यदि चायमात्मा प्रतिसत्त्वं सर्वगतः स्थात्‌ तदा-- 


* परस्तके ति' कि नाहमई सर्वंगतो यदि। 
तेनैयबरणं नाम न  तस्थेवोपपथते ॥ १४॥ 


6३६, यदि तावकियाट कल्पनयाहूं सर्वंगत: सर्वव्यापी स्थामाकाशवत्‌ 
तदा सत्त्वान्तरेषपि मदात्मत: सदभावात्‌ किमिति तस्य तस्मिन्‌ ममभेवाहदूूरो 
नोतपद्येत । एवं ह्यस्य सर्वगतत्वं युज्यते यदिह ममेव परस्थापि मदात्मनि 


स्पादहड्भार: । 


$ ३७, न तर॒ परात्मनास्थ मदात्मतः परशरीरे युक्तमावरणम्‌ | न हि 
परात्मदेशे 'मदात्मनोइसद्भाव: सर्वात्मनां व्यापित्वाम्युपममात्‌ । यदा च समान- 
देशता तदा न तेन तस्यावरणां शकय॑ कर्तुमिति प्रतिपादयन्नाह “'तेनवावरणं नाम 
न तस्येबोपपद्मते ।” 


$ २८. समान देशत्वात्‌ स्वात्मस्वरूपस्येव स्वात्मता नास्त्यावरणमित्यहड्धु- 
रविपग्रत्व॑ं परात्मनोड॑पि प्रसज्यते। न त्वेव॑” भवतीति न सर्वगत श्रात्मा । ॥१४॥ 





|, पक्षे ८. », भाविकया 
५, भ्राकागवदिति । €. >. अस्मदा... 
» 5. महतः पुरुषस्य १०, /- तेनँवं 
५, ननु त्वया ह 

5, युक्त 

5. गड्भानदीहृदजलं 

5, तब्रेति, ५, तस्येति 


(४४५ ) 


६ ३६, एवं सावधुभयणतेष्प्यात्मनोईस्तिखमयुक्तलिंति अ्तिपाधभुझासामपि 
सकलजगत्कत्‌ त्वासस्मवेनायुक्तता' प्रतिषादयस्नाह-- ' 


* येषां ग्रुणानां कठेत्वमचैतन्यं चर सर्वशः। 
तेषामुन्मश्षकानां च न किजिंद्‌ विद्यतेउन्तरम्‌ ॥१५॥ 

6 ४०, सत््वरजस्तमांसि श्रयो गुणा: । तेषां साम्यावस्था प्रधानम्‌ । प्रसवा- 
वस्था प्रकृति: सेदातीं त्रिमुणात्मिका प्रकृतिरचेतनापि सती पुरुषस्थ विदितविषयों- 
पुरुषेणाभेदं' प्रतिपाद्य सकले विकारप्रामं प्रसृते | तत्राय॑-.मः । पमोगौत्सुक्यात्‌ 
प्रकृतेमहातु । महानिति बुद्धे) पर्याय: । महतो5हद्थझार: । एवं येषां बादिनां 
गुणानां कत्‌ त्वमचैतन्यं चेत्यभिग्रायो बस्तुतत्त्वविचक्षणा: “तेषासुन्मत्तकानाश्व त 
किद्चिद्‌ विद्यन्तेडन्तरम्‌”' इति पश्यन्ति । उन्‍्मत्तको हि नाम विपर्यस्तविशानसन्तत्ति: । 
स हि विपर्यस्तेन विज्ञानेन यथार्थ न प्रतिपद्यते । विपरीत चावधारयत्यसदर्थ चे 
प्रलपति । तथा चायमपि साइम्ख्य: ॥ १५ ॥ 


रछ१ 
$ ४१, भ्रपि चास्थाय॑ पुरुषों विक्रारग्रामस्थाकर्ता ख भोक्ता च। ग्रुणारुतु 
कर्तारों न॑ तु भोक्तार:। तदये कत्‌'त्वमभोकतृत्वं जे निरूपपत्तिक गुणानामावेदयस्न- 
तायुक्ततामेवात्मन: प्र कटयतीति प्रतिपादयन्नाह--- 


+ कतु नाम विजानन्ति ग्रृहादोन्‌ सर्वथा गुणा: । 
भोक्‍तुं च न विजानन्ति किमयुक्तमतः परम्‌॥१६॥ 
8 ४२, युक्तिविरुद्धत्वाल्लोकासम्मतत्वाचास्य मतस्य नात: परमयुक्ततरम - 
स्तीत्यभिप्राय' इति ॥ १६ ॥ 
२७४२ 
$ ४३. एवं तावद गुणानां कत्‌ त्वमयुक्तम्‌ | यस्याप्यात्मैव' कर्ता धर्माध- 
मैयो: फलस्य चोपभोक्तोति मतं* तस्याप्यात्मनों नित्यत्वमयुक्तम्‌ | [तथाहि--] 


* क्रियायाध्याश्गतो नास्ति नास्ति सर्यंगते क्रिया । 
निर्षक्रियो नास्तिता तुल्यो नैरात्म्यं कि न ते प्रियम्‌ ॥१७॥ 





१. 8. नायुक्तरूपतां ५. ]'. परमयुक्‍त | 
२. '', उद्भावयन्‌ ६. !' यस्यापि दर्शने आत्मा ' *। 


३. '. 'समांशावस्था? इति यावनु ७, |. महत्‌ 
४, अमेच। 


(१५६ ) 


३ ४४, इह करोतीति कर्ता। तस्य क्रियानिबन्ध् कत्‌ त्वमू । ते ह्यकि- 
झित्‌ कुर्बाणों निहेतुक: कश्चित्‌ कर्तेति युज्यते। सति च क्रियावत्वे नियत 
तु' क्रियाप्रागव [ स्थाविशेषोः्म्युपगन्तव्य: ] पूर्वापरावस्थयोतिविशेषस्यात्मन: 
पूर्व वस्थावत्‌ क्रियावत्त्व नास्ति । न च स्पर्शवता (?) क्रियावतां वाताम्यादीनां 
नित्यत्वम्‌ | तद्वदस्थापि न सदभाव: । 


$ ४४, अ्रपि चास्थात्मन: नियावत्त्व॑ न युक्तम्‌ सर्वगतत्वास्युपगमात्‌ । 
क्रिया हि कर्मास्थिता वा कर्माश्िता वा । सा च द्विविधा । व्यापाररूपा भावहूपा 
सच । तन्न कर्त्रास्थता व्यापार रूपा । तथ्था गमनक्रिया। सा हि 
गन्तृदेवदत्तस्था । वत्सम्बन्धाद्‌ देवदत्तो गच्छतीत्युच्यत। स चर सर्वग्तो 
न भवतीति पादीत्क्षेपणावक्षेपणलक्षणया क्रियया प्ुर्वापदेशत्यागग्रहरा्यां 
क्रियावानु युज्यते । श्रय तु यदि सर्वगतः कल्प्येत्‌ तदा क्रायं ? गच्छेंदनुपस्थितश्व 
क्व भवेत्‌ । यस्मादेतदेव तस्मातु “नास्ति सर्वगते लिया ।”! 


8४६. तथा कर्मस्थापि क्रिया या कम्पात्मिका संबोगादितों बाह्यरूपा 
(१)। या व पाकादिरकल्पात्मिका । सापि कत्‌ स्थेन व्यापारेश भावेन च॑ 
द्वारा सम्प्रयुक्ता ज्ेया । तस्मादेव॑“क्रियावाब्छाश्वतों नाध्ति नाह्ति सर्वगतते 
क्रिया” इति स्थितम्‌ । अ्थात्मा क्रिया रहित इति । 


६ ४७, एवमपि ननु “निष्क्रियों नास्तिता तुल्य:” | निष्कियों हि भाव भ्राकाश- 


कुसूमसमों न सन्‌ । आझात्मनश्व निष्लियत्वात्‌ सर्वधासदुभावेनु “नैरात्म्यं किन 
ते प्रियमू ।” 


$ ४८. यदि नित्य आत्मा नास्ति केन हेतुना नैरात्म्यं ते बप्रियम्‌ ॥ सकला- 
यद्दृष्टिनिवृत्तिहेनुत: प्रियमवश्यमेव स्थात्‌ ॥ १७ ॥ ] 


२७४३४ 
$ ४६, भ्रपि च। यद्यात्तेत्यय कश्रिदग्नेरौष्ण्यवत्‌ स्वरूपेण स्थात्‌ तदा 
से तेन स्वरूपेरा सदुभावान्नियतमुपलम्येत । न त्वेवमस्ति | तथाहिस वादिभि:-- 


दृश्यते सर्वेगः कैश्रिल्कैश्वित्कायमितः पुमान्‌। 
दृश्यते5णुमितः कैश्वित्पाशे नौस्तोति दृश्यत ॥श८॥' 


१ , | क्रियारम्भकालेडस्थ तत्‌ 
२. १. सर्वंग: केनचिददष्टो देहमात्रस्तु केनचित्‌। 
दृष्टोशशुमातर: केनापि प्राज्ञनासनु स दृश्यते ॥ 





(१७) 


ह. ५०, तन्न केचिटप्रतिधरीरखभिन्न स्वेततमात्मनं प्रतिपरचस्ते। अस्त सकल- 
जगदात्मात॑ चन्द्रवदेकमेतर प्रतिपद्चन्ते। तस्म चर शभेदो देहभेदादौषधारिकः । 
तैलघृजजलादिपात्रभेदेन चन्द्रप्रतिबिम्बभेदवत्‌ । स क्र सर्वगत:। एवं “इृश्यते 
सर्वंग: कैश्ित्केश्वित्कायमित: पुमानु” । ह 


६ ५१. एवं केचिद भअ्रमरसारसपिपीलिकाहस्त्यादीनामात्मा कायमात्र इति 
[तस्य] सद्छोच विस्तारं च॒ प्रतिपद्न्ते । श्रस्येइस्थ सद्कोचविस्तारधर्ममसह- 
साना भ्रात्मा परमाणुमान्न इत्ति प्रतिपद्न्ते। तथागतोक्तिमाश्रित्य जातसम्य- 
उज्ञाना: प्रतीत्मसमुत्पादर्माभिज्ञानप्रज्ञावन्तस्तु [स] नास्ट्येवेत्युपल्भम्ते । 


$ ५२, यदि स स्वरूपेण स्थात्‌ तदा नियलं स खलुभावो5विपरीतदर्शन 


बे द्वैरात्मत्वेनोपलम्येत । तीथिकानां चैवं नाना दर्शन न स्थात्‌ | भ्रस्ति चेतत्‌ 
सर्वमिति नास्त्यात्मा स्वभावरूपेण ॥१८।॥। 


श२७४ 


$ ५३. अ्रपि च्‌ यद्यात्मा स्वरूपेणा स्थात्‌ तदा निविकारत्वेन मुक्ति मे 
स्थात्‌ । सोपद्रवस्थ हि तन्न॒ पराहमुखस्य पुरुषस्थ ततो निदृत्या कुशर्ल सम्भवति 
न त्वात्मनो नित्यस्थ निरुपद्रवस्थ । 


शाश्वतस्य कुतो बाधा मोक्षो बाधां बिना कुतः । 
तनात्मा शाश्वतो यस्य तस्य मोज्षी न युज्यत ॥१६॥ 
6 ४४, उपकारापकाराम्यां निविशेषात्‌ का स्यास्मोक्षावस्था । किश्चास्या 
एबमभाव | तस्मात्सबंथा निविशेषादात्मनित्यत्ववादिनों मोक्षों न युज्यते ॥१९॥ 
२४४ 


$ ५५, भ्रन्यच्च । सर्वे: पाखणिडकर त्मग्राह्मत्मीयग्राहयो: सर्बथा क्षेपणी- 
यत्वानु मुक्षितरस्युगता । तस्मात्तेषां मुक्त्यवस्थायाम्‌ - 


भवेदात्मेति चेस्नेव युक्‍तं ने रात्म्यचिन्तनम्‌। 
तत््वह्ानेन नियत निबरणखिभिति चानतम्‌॥२०॥४ 


१. ए. नित्यस्थ कस्यचिद्‌ दुःखमदु:खस्यास्ति निर्वत्ति: । 
नित्यो यस्य भवेदात्मा तस्य मोक्षों न जुज्यते ॥ 

२. ५. नूनमात्मा यदि भवेन्नैरात्त्यं नैंव भॉष्यते । 
सुयुक्तितोईपि निर्वार् वितर्थ तस्य जायते ॥ 


( ५८ ) 


8५६. यद्यात्पा स्वरुपेश स्यथात्तदा स्वरूपनिदत्यभावान्मोक्षावस्थायामपि 
(तस्थ] सद्भाव: स्पात्‌ | तस्मान्मोक्षावस्थाथामनपनीतात्मग्राहहेतुप्रतिबन्धस्थात्मय: 
सदमावादात्मा नास्तीत्येबमात्मग्राहप्रहा्ण न युक्‍तम्‌ । तस्मादात्मतत्वशानेन 
नियतमात्मग्राहप्रहाणान्निर्वाएं.._ भवतीत्यप्यनृतम्‌ तत्राष्यात्मग्राहसद- 
मावात्‌ ॥२०॥ 


२४६ 
६ ५७ अथात्मसदभावे मोक्षवस्थायामात्मग्राहुप्रवृत्ति प्राप्त्या भयान्तु कत्यवस्था- 
यामात्मनो$स्तित्वं नाम्थुपग्स्यते । सन्‍्वेबसपि मवति-- 


मुक्‍्तो यदि भवेन्नेव भवेत्प्रागपि नेण सः। 
असंयुक्ते हि. यद्दृष्टा' स स्वभाव इतोयेत ॥२१॥* 


$ ५८. सम्बन्धिधर्मासंयु क्तल्य स्वरूपविशेषमात्रावस्थितस्प भावमात्र स्थ 
यावानेश उपलम्यते स तस्य स्वभाव इति व्यधस्था | धर्मान्तरामिश्रणात्‌ । यथा 
ज्ञातक्षयस्थ सुवर्गास्य तदन्यस्य सस्बन्धिनों लोहस्य परिक्षयाद्‌ या विशुद्धावस्था 
[सै] तस्य स्वभावों व्यवस्थाप्यते तथा मुक्तस्यात्मनो विशुद्धज्ञानावस्थायां ज्ञानस्य 
यः स्वरूपविशेषों दृश्यते तत्तस्थ स्वरूपमिति युक्तिनेंषदपि दुश्यते । भ्रहदकार- 
प्रवृत्तिप्रसद्भात्‌ । तस्मान्मोक्षस्य पूर्वावस्थायामपि स तस्य स्वभावों भवत्येवेति 
युक्तम्‌ । तस्मादात्मा स्वरूपेण न सिद्धथ्॒तीति स्थितम्‌ ॥२१॥ 


२४७ 


8 ५६, प्रत्राह | यद्यात्मा न स्थात्तदा प्रतिक्षणविनाशशीलानां संस्काराणा- 
मुत्पतत्यनन्तरं भज्भादुच्छेददृष्टि: | वेनाशिकानां भावानामाश्रय आत्मा त्ववनाशिक 
इति सर्वधाभावानाम्युपगमास्नास्त्युच्छेददु प्टि: | उच्यते--- 


उच्छेदश्वनित्यस्थ मलाद्द्यापि कि भवेत्‌ । 
यदि सत्यं भवेदेतन्न मोहः कस्यचिद्भवेत्‌ ॥२शां 


6 ६०, लोके हि नानित्याथेच्छिदेन कल्पना । तथाहि । प्रथमकल्पात्‌ स्थातनां 
मूलमूलाइकुरदुमादीनां हेतुफलसम्बन्धप्रवृत्तिक्रमोइविच्छेदेनाञाप्युपलम्यते । श्रपि 
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१. 9. यदि नास्त्येव निर्वा्णं तत्मागपि न विद्यते | 
दुष्ट यन्मानुबे नाम सत्व॑ तस्वेव आाष्यते ॥ 
२, ५. उच्छेदा यद्यनित्यस्थ तुणादे: सम्भव: कथम्‌ । 
सदिद॑ चेत्तदा कस्याप्यविद्यंव न जायते ॥ 


( ४६ ) 


से यघह्ननित्यस्योच्छेदस्तदा सन्ताताप्रवृशिलक्षणों विमाश्च: | ततश्च कथमेतानि / 
मलादीन्‍्वग्याप्युपलम्पन्त । उपलम्भाज्य नानित्यस्योच्छेद ,इत्यवगरस्यत ,इत्यवश्य- 
भेबेबमम्युपगन्तव्यम्‌ू । न चैवम्‌ । यद्यनित्यस्थोच्छेद इतीये दष्टिय॑थार्था तदा 
नियत न कस्फापि सत्वस्य मोह: । 


$ ६१, भ्रनित्यस्योच्छेद इति व नियमेनोच्छेदादविद्यया प्रवृत्ति न॑ स्यात्‌ 
तस्मात्संसारविपर्यासावरणं विनेव साध्यं स्थात्‌ । सर्वस्य च लोकस्थविद्यया- 
प्रहाणात्‌ किश्विदपि तत्त्वं नादुष्टमित्येकसपि न भवतीति नानित्यस्योच्छेद: ॥२२॥॥ 


शषप 
$ ६२. श्रथ. सकलभावोद्भवहेतोरात्मनो नित्यत्वमिति न तेन हेतुना 
प्रवृत्तम्‌लादीनामुच्छेददुष्टिरिति । तदपि न भवति । न हि क्वापि हेतुप्रत्यवानाय- 
त्तोदभवों नित्यों भावों विद्यत इति प्राक्‌ प्रतिपादितम्‌ । भ्रसतश्च खरविषाणव- 
ज्जगत्प्रबृत्तिहेतुत्व॑ न युक्तमिति नास्ति तत्सद्भावनिबन्धना जगत्प्रवृत्ति:। श्रथवा 
यद्यात्म सदभावों निवेश्यते जगतोः्स्य प्रवृत्तिहेतुरेव न युक्तो भवेत्‌ । तथाहि-- 


सद्भावे-प्यात्मनों रूपस्थोद्भवो दश्यत-#्यतः । 
दश्यत स्थितिरन्यस्माडिनाशो दृश्यतंउन्‍्यतः ॥२३। 

6 ६३, यदि भाव! भात्महेतुकास्त ग्रात्मत: पृथर्भूतादभावान्तरानु नोदभ- 
वेयु: । मणीन्‍्धनसूर्यसंयोगादग्निरुदूभवाति । चन्द्रसमागमे. चन्द्रकान्‍्तमणितः 
सलिलं स्रवति। बीजादिस्योष्ड्कुरादय प्रवर्तत्ते । कललादिस्यो महाभतेम्यों 
यथा पिशडादबुर्दादधनात्‌ प्रशारवाया: प्रत्यज्जेम्यश्न तेम्यश्रक्षुरादीन्युपलम्यन्ते । 
एवं सति रूपमन्यस्मादुद्भवतीत्युपलम्यते । 


$ ६४' प्रपि च यप्येतत्‌ सर्वमात्मकर्त कमेव स्याद्रपस्यास्थ प्रवृत्तिस्तस्मा- 
देवेत्युपलम्येतव कि हेल्वनन्तरपरीक्षया । ततश्व हेतुत एवं जगत्प्रवृत्तिरेति किम- 
नया निरर्थयात्मकत कत्वपरीक्षया । 


8 ६५. यथा रूपस्थान्यस्मादुदूभवों दुश्यते स्थितिरप्येवमन्यस्मादश्यते । 
इन्धनसंयोगादे हेतोरम्न्याथ्र्थसिद्धेदशनात्‌ 4 “विनाशों दुश्यतेषन्यत: |” इन्चन- 
वेकल्यादेहतो: । तस्मान्‍्नास्त्यात्मा स्वरूपेणा ॥२३१ 


१. ५. सत्तायामात्मनो रुपमन्योद्मत॑ हि. दुष्यते। 
दुष्ट वेषस्थितिमन्यस्य विनाशोधन्यस्थ दृश्यते ॥२३॥ 


(६७ ) 


रछ8 
$ ६६, यदा न नित्याजातिस्तदा लोके-- 


यथा हि. रूतकाद्वीजाजाययत छतको<5डूर:। 
अनित्ये स्यस्तथा. सर्वमनित्यमेषव जायत ॥२५४॥ 


$ ६७, यथा हेतुप्रत्ययान्तरायत्तोदुभवात्‌ स्वभावासिद्धादबीजात्‌ प्रतीत्य- 
समुत्पादादइ-कुर: तक: स्वयभव्यवस्थितो निःस्वभाव: प्रकृतिशुन्यस्तथा पशणिडते- 
नानेन दृष्टान्तेन भावान्तराणामप्रकाशादृत्ता: सूक्ष्म हेतुफलावस्था भ्ररूपिणों 
वेदनादयों हेतु कर्मस्लेशातीता श्रतास्रवा: संस्काराश्च (१) निःस्वभावाद हेतो 
नि:स्वभावा जायन्त इति निर्णेयम्‌ ॥२४॥ 


२५० 
$ ६८, एवं च यत्र संस्काराणां शाश्वतोच्छेदवजञ्ञाशनिलौंकिकलोकोत्तर- 
हेतुफलसम्बन्धप्रोन्मूलन: पतति [तत्र] तमपि परशिडतः प्रतीत्यसमुत्पादज्ञानप्रशं- 
सयातिद्राद वारयतीति प्रतिपादयस्नाह--- 


यस्मात्पवतंते भावस्तनोच्छेदी न जायत । 
यस्मान्निगतंत भावस्तन नित्यो न जायते ॥२४॥ 


$ ६६. भावों भवनधर्मो फलमद-कुरादि: । यस्मादुबीजाख्याद्ध तो: फलमइकुरों 
भवति तस्मादबीजं नामानुच्छेदम । यच्डःकुरादिसन्तानमनुत्पादयदग्निसंयोगादिव 
बीज निरुष्यते ततोच्छेदरदृष्टि:। भ्रडक्रादिप्रवृत्तिसद्‌भावदर्शनातु बीजस्योच्छेद- 
दृष्टि न॑ सम्भवति | 


$ ७०. फारिकाया इतो द्वितीयों भावशब्दों हेतुवाचक: फलमस्माद्‌ भवतीति 
बृत्वा | अ्रपि च। यद्यइुकुराख्य कारिकाया ढृती दितीयों भावशब्दो हेतुवाचक: 
फलमस्मादु भवतीति कृत्वा । भ्रपि च । यद्यइक्राख्ये फले प्रवृतेषपि स्वभावा- 
वस्थित्या बीज न निवर्तेत तदा बीजस्याविकारदर्शंनाब्छाश्वतदुष्टि: । न 


१, $, यर्थव इतकादिबजादइ-ऋुर: कृतको भवेत्‌। 
अनित्येम्बस्तथा. सर्व॑मनित्यमेब -जायतें ॥२आ॥। 
२, माध्यमिकवृ क्ति, एृ७, ३६७ 


हो '. (६१) 
त्वेददेव॑ भवति । बीजनिवुत्तिदर्शनात्‌ । यदि न निवर्तेत तदा तस्माददुरान्त- 
रमपि भवेत्‌ । न चेह तद्‌ भवतीति । 


यस्‍्मन्निवर्तते भावस्तेन नित्यो न जायते सोडषि स्वभावेन सिद्ध इति 
बीजाइक्रो द्वपि तत्त्वान्यत्वकल्पनासम्यवाद सिद्धाविति भावानां निःस्वभावत्व- 
मतिव्यक्ते सिद्धमू ॥२५४। 
योगाचारे चतुःशतके  आत्मप्रतिषेघभाणनासन्दशेन 
दशर्म प्रकरशम्‌ (११०॥ 
दशमं प्रकरणं समाप्तम 


एकादश अकरएगम 


कालप्रतिषेघभावना सन्द्शनस्‌ 


श्श्र्‌ 
६ १. पअत्राह कालवादा । रूपादीनामन्यस्मादुद्भवदर्शनाल्‍लोकस्याप्रत्यक्षत्वा- 
स्कस्यचित्सत्यस्थ फलस्थादर्शनेनुमानागस्यत्त्वाज्ब नास्त्यास्मेति यदुक्त॑ न [िन] 
सर्वथा नित्यानां भावानामभाव:। कालसदभावाव्‌ । इह क्षितिसलिल-ज्वलन 
पवनाकाशबीजादि सदुभावेषपि कदाचित्कुसुमाइकुरादीनामुत्पादमज़योरभावादथ 
कदाचिद्भावात्कालो नाम तत्फलदर्शनान्मानम्‌ । स च क्षणपलमूहुर्तादिव्यस्ञ- 
नीयोडतीतोनागतो: प्रत्युत्पन्नश्न कालत्रयव्यवस्थितादभावादिभनन्‍नों नित्य इति | 


६ २, भत्रोच्यते । यदि कालो नाम भावादिभन्‍नों ज्ञानसिद्धों भवेदभवेत्स 
उत्पादभड्ज हेतु: । न त्वेवमस्ति । भावादिभन्‍नत्वेन प्रहणप्रसद्धात्‌ । 


यस्मिन्भावे प्रवृत्ति च निवृत्तिश्योपलभ्यत । 
अन्यायत्तो भवस्येष कार्यस्तेन च जायत ॥ 


इत्यादिना ( कारिका, २०७ ) प्रतिसिद्धत्वादपि स्वलक्षणसिद्धस्थ कालस्य 
न प्रवृत्तिनिवृत्ति हेतुत्वम्‌ । 

$ ३. अन्यचक््च । ये त्रयः काला: कालस्य स्वभाव विशेषेशावस्थितास्ते5- 
प्यमूर्तत्वन स्वरूपेण निर्णेतुमशक्यत्वान्त शक्यन्ते स्वभावेन व्यवस्थापयितुम्‌ । 
तैषामख्यातव्यस्य भावस्य विशेषों घटादिद्वार शकयों व्यवस्थापयितुम्‌ | ते तु 
भावभिल्नस्वरूपा वेदनादिवदनुभवाकारा न रूपशब्दादिवदिन्द्रियद्वारा परिच्छेत्त- 
व्या: । तस्माद्वटादिद्वार॑व तेषा विशेष: परिच्छद्यत इति तद्द्वारा कालत्रय निपेधेन 
कानप्रतिषध कत्तु' काम भ्राह-- 


अनागते घटे वतमानेउतीतमश्ल नो घट:ः। 
यस्मादनागतो तो द्वो नास्ति तस्मादनागतः ॥१॥ 
$ ४. अनागत: काल उपब्याल्यातव्य इति तदर्थमनागतों घट उपन्यस्त: ॥ 
तथातीतप्रत्युत्पन्न कालोपव्याख्यानार्थमतीतप्रत्युत्पस्नथटोपन्यास: । तन्नानागतो 
न प्रत्युत्पन्तं काल प्राप्त:। भप्रतीतस्तत: एवातीत: प्रत्युत्पन्नो जातोइनिरुद्ध: । 


१, ५. नानाभतो वर्तमानो घटोइतीतो न विद्वते । 
श्रनागतं द्रव येव तने ने स्यथादनागत: ॥। 





नननननबसणनज, 


( ६३ ) 


हे च भय काला; परस्परापेक्षयेव हिथिता) । दी द्ावसपेक्ष्यकिी ते 
अबतीति.॥ 


| ४. यः सोडनागतों घटो ने तस्मिस्वर्तमानों घंटो नाप्यतीत:। लक्षण- 
भेदादितरेसरासम्भवाल्ब यदेवमवागते घटे वर्तमानोश्तीतश्र द्वावपि ने विद्येते तदा 
वर्तमानोउतीतख्र॒ द्वावप्यनागतावनागतत्वेनानागती । यथानागतों बर्तमानेडना- 
नागतदतथा वर्तमानोइ्तीतश्र द्वावप्यनागतावनागतस्वेनानागतौ। यदि बतंमाने 
5नागतस्वेनानागतों तानामतो5नामतल्वेनेति । नतदेवम्‌ । अनागतसिद्धौं बर्तमान- 
आ्यातोतस्य जे द्वयो: सिद्धि: ३ यदि त्वनागत एवं नास्ति तदा कुतोक्तोतः 
प्रत्युत्पन्तो वा भवेत्‌ । इृदमन्निप्रेत्याचार्योइ्नावतस्माभाव॑ प्रतिपादमितुकासस्तत 
एव । 


यस्मादनागतौ तौ द्वी नास्ति तस्मादनागत:। इत्याह। यस्माहुभावष्यना- 
गतौ तदा त्रयोज्प्यनागता एवं । अयाणखामनागतातत्वे चातीत प्रत्युत्पल्नयोर- 
'संम्भवात्कुतो5नागतत्वेनानागतों व्यवस्थाप्यते । तस्मान्नास्त्यनागंत: काल: ॥१॥ 


श्शर 


8 ६. श्रथ मन्‍्यते । अनागतों घट: सर्वथा नास्त्येवेति न। अश्रवागतस्य 
“स्वभावो5नागते घंटे बिद्यते । तस्मादनागतस्थ सदूभावेन पृथगतीतस्यापि सिद्धि- 
सदभावे विद्यत एवानागत इति ॥ एवमपि । 


यद्यतोतानागतयोः स्वभावः स्थादनागते । 
अनागतः स्वयं यः स्यथादतीत: स कर्थ भवेत ॥श॥ 


8 ७. यद्युभयमतीत्वमनागतत्वं चानागते धटे विद्यत इति मन्यते तदातीत्व॑ं 
न युत्तम्‌ । त्वम्मतेनानागतत्वस्य सदभावात्‌ । अ्रनागतस्वभाववत्‌ । तस्मात्‌ स 
'एवं दोष: ॥ २॥ 


श्श्रे 


$ ८. श्रपि च योध्नागतों भाव: स तेन कि सनन्‍्ताहोस्विदसन । उक्तमना 
गतस्वभावसद्भावेचानायतत: सन्निति व्यवस्थापितम्‌ । तथा सत्यस्यानागत्वं न 
भवति । कस्मादिति | 





१. ५. झसागतस्य नष्टस्य स्वभावश्चेदनागते | 
अनामतः स्वतो यः स्थात्‌ सोइतीतों जाबते कथप्‌ ॥ 


( रईं) 


यस्मादनागतो साथ: स्वर्ण तिष्ठत्यागतः | 
बतंमानों भवेत्तस्मान्न सम्भवत्यनागत:' ॥श॥। 


६ ६. यस्पेदानोमस्तित्वं तस्य वर्तमानत्वमिदानों सद्भावाद्र्तमानस्वभाववत्‌ 
पथ न तस्य वर्तमानात्मकत्वमपिनागतात्मकत्वं तहमान्न वर्तमानों भवतीत्यस्त्येवा- 
सागतत्वमिति मन्यते । उच्यति । 

यस्य यः स्वभावस्तत्तत्रतदात्मक वर्तमाने च। तथा हि। नील नीलात्मक- 
खसदमावेन वर्तमान न॒तत्‌ पीतात्मकत्वेन । तथानागतो5प्यनागतात्मकत्वभावेन 
वर्तमान एवं भवतीत्यस्थानागतत्वं॑ सम्भावयितुं न शक्‍यते। यर्दवसनागतो न 
सम्भवति तदा कोष्तीतों वर्तमानों वेति चिन्त्यम्‌ । तस्मान्न काल्रयसद्‌- 
भाव: ॥ ३ ॥ 

श्र्४ 


$ १०, ये [तु] स्वयुथ्या भराहुभोवानां स्वलक्षणाम्युगमात्ते कालत्रये भवस्ती- 
त्यनिष्टस्वभावा भावा एव हेतुप्रत्ययसामग्रया तस्यां तस्थामवस्थायां भवन्तीति । 
तान्‌ प्रति वक्तव्यम्‌न अ्रनागतोष्स्त्यतीतोईस्ति वर्तम।नोउस्ति नास्ति कः। 
सर्वकालास्तिता यस्य तस्यास्त्यनित्यता कुत्त: ॥ ४॥ 


$ ११. यन भावों वर्तमानों भवत्यस्य यः स्वभावों बुद्धिदृश्य: स्वभाव: 
से एवानागतावस्थातीतावस्थयोरपोत्यभ्युपवमवाद: । तम्र कुतस्तस्थानित्यता- 
दृष्टि: । तस्मादुभावा: स्वभावान्नित्यत्वेन नित्या एवं । एवं च्‌ तस्थागमविशेघ:। 
उक्त हि भगवता अनित्या वत संस्कारा उत्तादव्यय्धामिण; । उत्पन् [ ते | निरु- 
व्यन्त तेषामुपशम: सुख: इति ॥४॥ 
श्श्र 


$ १९, यथा नागतस्थानाग्रतत्वासम्भवेन|नागतत्व॑ नास्ति तथातीतस्याप्य- 
तीतत्वा सम्भवादेवाभाव प्रतिपादयन्ताह-..। 


+++---..>ु 


१. ५. प्रनागतो यतो भाव: स्वयं तिहत्यनागत: । 
प्नागतरत्व॑ न ततो वर्तमानस्य जायते ॥ 
२, ६. भनागतो5स्त्य अ्रतीतोइस्ति वर्तमानोषस्ति नास्तिक: 
अतीत्यता कुतस्तस्य यस्य सत्त्वेव. सर्वदा ॥ 
३६ अनिच्चा वत संखारा उप्पादव्ययधस्मिनों । 


उप्पण्जिता निरुज्फन्ति . तेस वुपसमों सुखों ॥ 
सयुत्तनिकाय, २.२, १६३ 


( ६५ ) 


स्थादतोतादतोतश्लेद्तोतो जायते कुतः। 
अतीतादनतीतश्वेद्तोतो जायते छुतः ॥ ५॥ 

है १३. योज्तीत्त: काल: स किमतीतस्वरूपादतीत श्राहोस्विदनतीत: । यदि 
यावदतीतादतीतः + सोक्तौत इति न युज्यते । प्रतोतत्व नामातिक्रान्तस्थब्यापार: | 
य इदानीं तस्मादतीतो$ति+न्‍्त: कथ्थ सोज्तीत: | दुग्धभावादतीतं दधि दुग्धमिति 
बालभावादतोतस्य प्राप्यौवनस्थ बाल इंति चाभिधानं न भवति । एवमतीतादन- 
तीतोइतीत इति न युज्यते । 

६ १४. भ्रथ मतमतीतो5तीता दनतोत एवेति ॥ एवमप्यतीतादनती तोउतीतं 
नात्येत्यतोतब्यापारेणाशुन्य: कस्मादतोत: | तस्मादटीतत्वासंम्भव एवेत्यभिप्राय:। 
तस्मादेवमतीतादनतीतो5्प्यतीतो न युज्यते । 

8 १५. तस्मन्नास्त्यतीत: काल: स्वरूपेण । अतीताभावे व _तदनपेक्षितो- 
इनतीतोषपि न सम्भवतीति न कालत्रयं स्वरूपेण विद्यते ॥ ५ ॥ 

श्श्द 

$ १६, यो वँभाषिकः सर्वकालसद्भाव वक्तु' सर्वास्तिवादमेव प्रशंसति तस्य 
पुनविवाद: परीक्षितव्य: । यस्यानागतस्यार्थस्यास्तित्वं कल्प्यते स जातोज्जातों 
वा कल्प्यते । तत्र तावतभवेज्जातोषनागतश्रंद्वर्तमानों भवेन्‍्न किम । अथाजातों 
भवेत्तस्य शाश्वत३ क्रिमनागत: ॥ ६ ४ 

६ १७. यद्यनागतों भावों जात इति परिकल्प्यत स जात एवेति वर्तमानों 
भवेन्नानागत: । श्रथाजातस्य तस्यास्तित्वं कल्प्यते । एवमपि श्रथाजाता भवेत्तस्य 
शाश्वत: कमनागत: । यदजातं विद्यमान च तन्निर्वाणवस्नित्यमेव | तस्मान्नि- 
वणिवदेव तस्यथानागतो मन्तव्य: ॥ ६ ॥ 
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$ १५. [ प्रथानागतो यद्यप्यजातस्तथापि सोअ्संश्कृतवन्नाविनाशों | ]* 

तथा हि । हेतुप्रत्यय॑स्तस्थानागतभावविनाशेन” वर्तमानता भवति | न 
चेवमसंस्कृत स्वरूपात्पच्यवत” इति नास्यासंस्कृतवन्नित्यलमिति ॥ एकमपि 
कल्प्यमाने 


१, ६. भ्रतीताज्जायतेइतीत: सोइतीतो जायते कथम्‌ | 
भ्रनतीतश्रेदतीतात्सोइ्तीतोी. जायते  कथम्‌ ॥ 
२, ए. श्रनागतश्चेदुत्पन्नो वर्तमान: कथ न सः। 
अ्थानुत्पाद एवास्य नित्यं कि वास्त्यनागत: 

२ (५ ४. ॥'. 5. तस्यानागतभावल्युत्पा [द] हेतुप्रत्ययर्‌ 


५. | अ्यवत्‌ ६. ॥', कल्पिते 


(६६) 


+* विनापि जन्मना भक्लादनित्यो यद्यनागतः । 
अतीतस्य न भज्ञोईस्ति स नित्यः कि न कल्प्यते | ७ | 

६ १६. यदि स्वरूपप्रच्युतिसदृभावादनागतस्य नित्यत्व॑ (नेष्यते भावस्या) 
तौतस्य तहिं स्वरूपप्रच्युति नस्तीति स नित्य इति कल्प्यताम्‌ । 

श्श्प 

8 २०. क्या वा पदार्थस्य शक्यमनित्यत्व कल्पयितुम्‌ । यदा च न शक्यते 
तदा. सर्वपदार्थानामनित्यत्वस्थासम्भवान्नित्यतैव सम्माव्यते ।।. तत्र 
तावत्‌ु-- 

* पनित्यो वतेमानोउअयमतोतस्च न जायते। 
ताभ्यामन्या तृतीयाषि गतिस्तस्थ न विद्यते ॥ ८॥ 

$ २१. यस्तावदय वर्तमान३ पदार्थस्तस्थ तावदू नित्यत्वं नास्ति। स हि 
वर्तमानत्वात्स्वभावादच्युतेव॑र्तमान इति व्यपदिश्यते । यस्य चानित्यत्वं स वर्तमान 
एवं न भवत्यभावेनाभिसस्जन्धात्‌ । भावाभावयोश्व युगपदसम्भवाद वर्तमानस्था- 
नित्यत्वं व सम्भवति । 

8 २२. तथा तोतस्याप्यनित्यत्व॑ न सम्मवति । विनष्टो ह्मताते॑ उच्यने । 
नव विनष्टस्थ पुनरपि विनाशों न्‍्याय्यो निष्प्रयोजनत्वादाश्रयाभावादनवस्था- 
प्रसद्भाच्च । एवं तावद्‌। 

ग्रनित्यों वर्तमानोष्यमतीतश्व न जायते । न चर वर्तमानातीती सुक्त्वा 
तस्थानित्यत्वस्य तृतीयोज्॒काशो युज्यत इत्याह-- 

ताभ्यामन्या तृतीयापि गतिस्तस्य न विद्यत । उत्पन्तस्य यदानित्यता श्रय- 
स्थानित्यत्वमसम्भाव्यं तदोत्पत्तिशन्यस्पानागतस्थाकाशादेरिव तत्स्यादित्यत्यन्त 
मसज्भुतम्‌ । न चानित्यतारहितस्याकाशादेरध्वत्रयकल्पना युक्तिमती । तद्वत्स- 
त्म्वभावभाववादिनो न युक्तमध्वत्रयम्‌ ॥८॥ 

र2६ 
$ २३, भत्राह । भ्रस्त्येवानागतो भावस्तस्य सत्सु प्रत्ययेपु जन्मदर्शनात्‌ । 





१. १]. च्युति ४. सम्भवात्‌ 
२. ॥. अथवा (यन्‍्न) कस्य पदार्थस्य ५. ६, भ्रतोतस्य 
३. |, भवति - ६, |, ४. नित्यता । 


७. ५. प्रसम्बद्धम। 


( ६७ ) 


न हासतः पूर्व” पश्वाज्जन्म युज्यते वन्ध्यापुत्रादेरिवष । ततश्च जन्मदर्शनादस्त्ये- 
चानागतो भाव इति । एवमपि कल्प्यमनि-- 


* यः पश्चाज्जायते भावः स पूर्व विद्यते यदि । 
न मिथ्या जायते पतक्तस्तस्माशन्रनियतियादिनाम्‌ ॥ & ॥ 


$ २४, य उत्पादात्प्रागवस्थों भावों हेतुप्रत्यवें: पश्चाज्जायते स यद्युत्यादा- 
त्पू्व' स्वरूपतो5स्तीति कल्पयत एवं स्ति नियतिवादिनां' प्रतिनियतस्वभाव॑ं 
निहेतुरक॑पुरुषकारशन्यमुपपत्तिविरुद्ध जगद्णय्तां नाम्युपगमों मिथ्या स्थात्‌ । 
न च न मिथ्या तेषां वाद; । तत्पक्षस्प दष्टादृष्टविरोधात्‌ । पुरुषकारानपेक्षत्वा- 
सेषां जगत: प्रतीत्यसमुत्पादाभाव: | तदभावान्य॒खरविषाशवत्सवब॑ जगदग्राह्य॑ 
स्यादित्ययुक्तो नियतिवाद; । यदि चार्मोमनागत: संदुभाववादो न्‍्याय्यः स्थात्तदा 
नियतियादिनामपि वादो” न्याग्य: स्यादित्ययुक्तोडनाग तार्थमद्माववाद३ ॥६॥ 


२६० 
6 २५, इलश्रायुक्तो यत:-- 


* सम्भव: क्रियते यस्य प्राक्सोउस्तीति न सुज्यते । 
खसतो यदि भवेज्जन्मस जातस्यापि भवेद्धवः॥ १०७ 


6 २६, यस्यार्थस्य हेतुप्रत्यर्य: संभव उत्पाद नं क्रियते स जन्मनः पूर्गमस्तीति 
न युज्यते । यदि हि तस्यास्तित्व॑” स्थात्तदा सता विद्यमावस्य पुनरपि' जन्म 





१, ॥. पूर्वमसतः | ७. ॥[', वादो$पि । 

२. ''. यो भाव उत्पादात्प्राक्‌ स्व- ८, ४. युक्तो नागतार्थ । 
रूपाभावान्नास्ति [पश्चात] ६ पु. 5, उत्पादन सम्भव: । 
हेतुप्रत्यय॑ उत्पाद्यते । १०, | अस्तित्व 


३. ॥'. नियतिवादः । ११, ]' सदात्मकस्यापि। 
४. ॥'. तेषां दर्शेजगत: १२, | श्रपि। 

२. . ७, भ्रस्य। 

६, ]', 5. बादिनों । 


( ६८) 


स्यात्‌ । न च सत॥$ पुनरपि जन्म न्याय्यं निष्प्रयोजनत्वात्‌ । इति न युक्तोडनागत- 
पदार्थसद्भाववाद: ॥१०॥* 
२६१ 
6 २७, पअत्राह । यद्यनागतं न स्थाय्देतदनागतार्थालम्बन योगिनां प्रशिधि- 
ज्ञानं (तद्‌) यथार्थ न स्थात्‌ । भ्रस्ति चैतद्थार्थ योगिनां ज्ञानम्‌। यथार्थानाग- 
तव्याकरणात्‌' । तस्य च तथेव भावात्‌ । न हसत्सु वन्ध्यापुत्रादिष्वेतत्सम्भवति 
तस्मादस्त्येवानागत इतति' । उच्चते । ताविकया' कल्पनया! । 


* दृश्यतेडनागतों भाव: केनाभावों न दृश्यत। 
विद्यताउनागतं यस्य दूरं तस्य न विद्यत ॥ ११॥ 

8 २८. उत्पादात्प्रागवस्थायामनागतों भावों नास्ति स्वरूपत इति प्रति- 
पादितम्‌ । यदि चा्विद्यमानः पदार्थो योगभिर्द श्येत वन्ध्यापु७ादयो5पि दृश्येरन्‌ । 
इयोर्राप तुल्य स्वभावासत्वम्‌ | तत्नकों दृश्यते नापर इंति न युज्यते । प्रपि चल 
यस्या नागतोडदर्थ; स्वम्पतोडस्ति तस्थ न तद्‌ दुर स्यथात्‌। अस्ति चास्य 
दूरत्वम्‌ू । दुराधर्मा: कतमें। अतीतानागता: । श्रन्तिका” धर्मा: कतमे। 
प्रत्युर्पन्ना; । इत्यम्युपगमात्‌ । एव “मनागतमस्य दुरम्र । तद्चास्थ दुरत्वम- 
युक्तिमिति प्रतिपादयन्ताह--- 


१, नच विद्यमानस्य पुनरुत्पत्ती प्रयजनं पश्याम:, 3९ , ४०१५; तस्मा- 
द्वि तस्य भवने न ग्रुणो5स्ति कश्चिजातस्य जन्म पुनरेव च नैव युक्तम्‌, 
>2, ९, 8, 9 8) उत्पन्नस्यथ पुनरुत्पत्तौ कल्पमानाया अ्रनवस्था- 
प्रसज्ध:, 3५१, १० १४; कि पुनः सुभते उत्पन्नों घमम॑ उत्पत्स्यते 
उतानुत्पन्न: । सुभूतिराह--नाह सारिपुत्र उत्पन्नस्य धर्मस्योर्त्पोत्त 
इच्छामि न चानुलन्नस्पेति, शिक्षासमुच्यय, पृ० २८२, 


२, ॥' अत्राह। श्रस्त्येवानागतस्तदालम्बनाञोगिप्रणिधिज्ञानाद्र्थार्थानागत- 
व्याकरणात्तस्य च तर्थव भावात्‌ । 

३. ॥' भ्रस्त्टबानागत इति । ८, ४. दूर॑ 

४, ॥?, ४, तात्विकया, | ताविकयां। & ७. ग्रान्तिक 

२. |. कल्पनया १०, ॥; 8 नतत्र एव! इति शब्दों 

६ !"]' यस्य दर्शते वर्तते । 

७, 6. दूरे ११ '' नतत्र “अस्ये शब्द: । 


१२ ६, दूर 


( ६६ ) 


विद्यतेउनागत यस्य दूरं॑ तस्य न विद्यते। 
वसेमानस्थ . विद्यमानत्वादित्यभिप्रायः ॥ ११॥ 
श्द्र 
£ २६ यश्वानेन कल्याणामित्रसम्पर्केश घमंश्रवराद्वारेन्द्रियंगरिपाकांदि- 
काद भाविनः प्रत्यया द्वानणोलाञ्यात्मक: कर्त्तव्यो" धर्म: सोप्प्यनागताथथ सदभा- 
ववा दित्वात्तस्यास्व्येवेति । तदां--- 
* घर्मो यद्यकृतोडप्यस्ति नियमों जायत चुथा। 


अथ स्घल्पोषप कशेव्यः सत्कायस्थ न सस्मवः ॥ १२॥ 
8 ३०, यदर्थमस्य कायवाद्भनसां संयम: स धर्मॉडस्थाकृत एवास्तीति 
सदुपार्जनाय नियमश्रमो5स्य वृथा + तेन' विनापि तस्यथ सम्भवात्‌" । अथास्य तेन 
नियमेन तस्य धर्मस्थ कश्चिद्विशेयों निष्पाद्यते स एवं विशेषः प्‌र्वमसन्‌ पश्चात्कियत 
इति व्याहन्यते5स्या नागताथसद्भाववा दित्वमिति प्रतिवादयन्नाहु--- 
अथ स्वल्पोडपि कर्त्तव्य: सत्कार्यस्थ न सम्भव: ॥१३॥ 
श्द्रे 
ह ३१. अ्थोदयात्पुवापरयोरप्यवस्थयोरस्या स्तित्वं स्थात्तदास्य (नित्यत्वम्‌) 
आपद्यते । अथानेनानित्यत्वमज्भी क्रियते तदास्थ । 


अनित्ये सति सत्काय कथ्थ नाम सविष्यति | 
आयद्यन्तो यस्य विद्येते तल्लोके3नित्यमुच्यते | १३।। 
8 ३२, झनित्ये सति सत्कार्य कर्थ नाम भविष्यति। 


दयोरप्यनयोरन्योन्यविरोधादित्याशड्रा । एवम्र्‌ श्राद्यन्ती यस्थ विद्येते 
तल्लोके5नित्यमुच्यते । यस्‍्य पूर्व भावान्तरं नास्ति सर लोक श्रादिनाम | यस्य 





१६३. ७. ९) भिनत्रसस्पर्क धर्म श्रवरोन्द्रिय । 
२, 5, (0 पाकाद। 

३] भूतेन प्रत्ययेन । 

४ १ 5. मे तत्र कर्तव्य इति शब्दोद्यते । 
५ "]' 8. न तत्र 'तस्थ” इति शब्दोवत॑ते । 
६ | न तत्र तिन! शब्द३ । 

७, |! &, तेव विनिपातस्थासम्भवात््‌ । 
थ्, 5, भ्रस्य तहि। 

€ ]'. +. सदभाववादित्वं । 


(७० ) 


पश्चादूभवान्तरं नास्ति सोडन्‍्त इत्युच्यते । यस्यार्थस्थादिस्तश्व सोडउनित्य 
इति लोको5भी प्सति । तस्मादान्तसद्भावास्न नित्य उच्चते । न च तस्य सत्कार्य- 
बादों युज्यते ॥१३॥ 


२६४ 
$ ३३. यस्य सत्कार्यवादे दोषदर्शनेनानागतं नास्तीति लब्बिस्तस्थ दर्शनेषपि- 
अप्रयस्नेन मोक्ताः स्थान्मुक्तानां नास्त्यनागतम्‌ | 
तथा सति विना राणं स्याद्रक्तस्थापि सम्भवः ॥१४॥ 


१३४ अनागतयो: क्लेशजन्मनोरभादप्रयत्नेना य॑मार्गोत्पादन विनाप्यस्य 
मरक्तिभवेत्‌ । मुक्तानामार्यमार्यफलनानागतयो; क्लेशजन्मनोद्योरनुत्पादादनागतं 
नास्ति यथा मुक्तानामनागत बिना प्रयत्न: साध्यते [तथा] तेघामिवनागतफला- 
भववादेष्प्यस्मिन्‌ विना प्रयत्न मोक्षो भवेच्चेदेवमपीद॑ तन भवतीत्य संत्कार्यवादों 
न युज्यने | 

$ ३५, न केवल मोक्षप्रसद्ध एव क्षतिरपित्वस्थादहेतुक उत्पादा5पि भवेदिति 
प्रतिषादयन्‍्ताह तथा सति विना रागं स्याद्रक्तस्यावि सम्मव: | विना रागं से 
इष्पने चेदहेतुक एवं स्थात्‌ । अहेतुकस्य च न सम्भावना । श्रहतोडपि रागप्रस- 
जात | तस्मान्नास्त्यहेतुक उत्पाद: । यदा हेतुक उत्पादों न सम्भवति तदानागतं 
नास्त्येवेति न युज्यते ॥१४॥ 

श्द्श्‌ 


३ 5६, तत्र सत्कार्यासत्कार्यवादिनोरुभयोरवि दर्शने हेचुना फलसिद्धिरशक्ये- 
त्यभिव्यश्ञयस्नाह -- 


+ स्तस्भादीनामलझ्लारो ग्रहस्यथार्थ निरर्थकः ! 
को के ७ 
सत्कायमेव यस्येष्र/ यस्यासत्कार्यमेव च॥ १५ ॥ 


४ २७. साह्ुचवेभाषिकौ सत्कार्यवादिनावेव । साख्यदर्शने यत्सत्तदेवास्ति 
अन्त सत्तन्तास्त्येव । श्रमतोष्नुत्पत्ति: सतश्चाविनाश: इत्यम्युपगम३ । तब्रासद- 
करगगादुपादानग्रहणाच्छत्तस्प शकक्‍्यकरणाच्चेत्यादिना' सदेव कार्य जायते । 
असत्कार्यवादश्चेत्मर्वत: [ सबवे ] सम्भव: स्थात्‌ । न चेदमेवमस्ति । तस्मात्सदेव 





१ ६, शभ्रयत्नतश्रन्निर्वाणं तस्य न स्थादनागतम्‌ । 
बिनापि राग रकक्‍्तोडपि नन्‍्वेव॑ सति जायते ॥ 
२, सांख्याकारिका, ६. 


(७१ ) 


कार्य जायत इति। वैभाषिकोरषष स्वभावानुद्भूतादुद्भवप्राप्तिभिया कालतयेड' 
सदेव कल्पयति । 


। 


प्‌ 


$ ६७८, वेभाषिकसौत्रान्तिकविज्ञानवादिनोध्सत्कार्यवादिन: । ते हि सतत: 
कार्यस्योत्पत्ति निरथेंत्यसदेव कार्यमुत्पद्मत इति प्रतियन्ति । 


8 ३६. तस्मादनयोद॑योवादनो: सत्कार्यवादिनस्तावदग्रहार्थ यः स्तम्भद्वार- 
कवाटादीनामलड्ु॥रो मर्कटविहड्भादि|वन्यासविशेषलचितस्वरूप: स न युज्यते । 
तस्य कार्यस्य गृहस्य सत्त्वात्‌ । प्रकारान्तरराध्यत्वाम्युपगमे चासत्कार्यवाद- 
प्रसद्भातू । 


यस्यासत्कार्यवादस्तुस्थापि दर्शने स्तम्भायलद्भारस्य यथोक्तप्रयोजनाभाव 
एवं । तस्य कार्यस्यासत्त्वात्‌ । पभ्रसद्धि वन्ध्थापुत्रो न शक्य: केनापि निष्पादयि- 
तुम्‌ । एवमसत्काय॑वदेधपि कार्य ग्रह न सिध्यति ॥ १५ ॥ 


रद्द 


8 ४०, भत्राह | यद्यपि त्ववातीतानागतौ कालौ निषिद्धौं तथापि वर्तमान- 
स्तावदस्ति | तत्सद्भावेनानागतोडप्यस्ति । भ्रनागतावस्थों भाव; परिणार्भेन 
वर्तमानों भवति । 


यदि न भवेत्कस्य परिणामेन वर्तमान भवेत । तस्माद्‌ वर्तमानसद्भावेना- 
नागतो5स्ति । 


१४१, उच्यते । स्थादेवं यदि परिणाम एवं स्थात्‌ । न तु स सस्मवत्ति । 
किमिति । इदानाग्रतस्यार्थस्य परिणामेडस्मिनु कल्प्यमाने स्वरूपस्थ विनाशेन वा 
कल्प्यते स्थित्या वा कल्प्यते । यदि तावत्स्वरूपविनाशेन तदक॑ विनश्यत्यन्य- 
दुत्पद्यत इति परिणामेन विनाशोत्पादयोरेव परिणाम इति भवेत्‌ । स्थिते द्वव्यस्य 
धर्मान्तरे | तद | दृत्तिधर्मान्तरोदुभवों न परिणाम: । श्रथास्माक॑ परिणाम 
ईदश एवं । 


$४२, तथा हि। यथा गोरसद्रब्यवृत्तेर्ध्मान्तरस्य दुग्धभावस्य निवृत्तिर्घर्मान्तरस्य 
द्धिभावस्योद्भवश्च परिणामस्तथा रजस्तम:सत्त्वानां तयाणां गुणानामनागताव- 
स्थानिवृत्तिवर्तमानावस्थोद्भवश्च परिणाम इति मतम्‌ । नास्य परिणामस्यास्तित्व॑ 
स्थापयितुं शक्यते । लोकस्पेबामतागतानां गुणत्रयाणामस्तित्वोपलम्भात्तेषां 
परिणामों नोपलम्यत एवं। न च दधि दुग्धस्थ विकार इति शकय॑ व्यस्थाप- 
यितुम्‌, दुग्घावस्थायामेव दुग्धस्य दुग्धत्वमिति । व च दुग्धावह्थायामेव वर्तमानस्य 


( ७२ ) 


दुग्धस्य दक्षिभाव:। यदि भवेददुग्ध एवं दधीति भवेत्‌ । न चेदं युज्यते । तस्मान्न 
दुग्धस्य दघिभाव: । यदा दुग्बस्य दधिभावः स्यात्तदान्यस्यापि कस्यचित्स्थात्‌ | 
तस्मान्नास्ति परिणाम: । न च दधिदुः्धावस्थातो भिन्न गोरसद्रव्यमात्र किमप्युप- 
लम्धते। तथा च। 


भावानां परिणामोषपि मनसापि न खुहछाते। 
तथापि घतमानो<स्ति कस्पयन्त्यविचक्षणा: ॥ १६॥ 
$ ४३. भावानां परिणामों हिन केवलं चक्षुरादीन्द्रियायत्तदर्शनपद्चकेन 
न गृह्मते सुक्ष्मावृतारूपार्थपरिच्छेदसमर्थेन मनसापि न गुह्मते | एवं जडजनानपेक्ष्य 
वर्तमानों नाम स्वरूपेशा परीक्षितुं न शक्यत इति नास्तीति नास्ति 
कालत्रयम्‌ ॥ १६ ॥। 


२६७ 
$ ४४. भन्नाह सन्त्येव कालास्तद्धेतोर्भावस्थ मत्त्वात्‌। ते हि स्वममूर्त्त- 
त्वादभावमेबोपादाय परिच्छेत्तू, शक्यन्ते न स्वयमेव । तस्मात्कालाभिव्यक्ति- 
निमिन्तसद्भावादस्ति काल; । 
9 ४५, उच्यते | स्थात्कालस्थास्थ सत्व॑ं यदि तद्धेतुर्माव एव स्थात्‌ । न तु 
[स॒ | सम्भवति । यथा च न सम्भवति तथा प्रतिपादयन्ताह --। 


स्थिति बिना कुतों भावो3नित्यत्वेन स्थिति: कुतः। 
श्् हि ४ 2. जीण पट 
स्थितियेदि भवेदादों गच्छेदन्‍त न जीणताम्‌ ॥ १७॥ 
$ ४६ [स्थति बिना कुता भाव: । 
इहैककस्मिनू. क्षण उत्पादभद्भवता भावानां सर्वथापि स्थितिनास्ति । 
स्थित्यभावेन कालस्य हेतुभावों नास्ति । स्थित्यभावभेच प्रतिपादयन्नाह अनित्य- 
त्वेन स्थिति: कुत:। अनित्यत्वेन भ्रुक्तस्य (?) भावस्थ स्थिति सम्भवति । 
यदि स्थिति; स्थात्‌ स्थितिमान्‌ भाव; पुनजी्णों न स्थात्‌ । जरायाः स्थिति- 
विरुद्धत्वात्‌ । श्रन्यच्च 
स्थितिर्यदि भवेदादौ गच्छेदन्ते न जीर्णताम्‌ । श्रायत्यामजी ण॑त्वप्रसड्भास्पुर- 
स्तादेव स्थित्यमाव: प्रतीयताम्‌ ॥ १७ ॥ 


१. ३. मनसापि न गृहान्ते भावा हि परिणशामिन: । 
वर्तमानस्य तत्सत्तां कल्प्यन्त्यविचक्षणा: ॥ 

२. ९५. भ्रस्थिर: कस्यचिद्भावो<नित्यत्वात्‌ कस्यचित्‌ स्थिर: । 
आ्रादी यदि स्थिरों भावस्तस्थान्यत्वे न जायते ॥ 





जीतना» 


( ७३ ) 


रद्द 
है ४७, इतश्व स्थितिर्नास्ति | तथा हि। 


विजानाति यथा नाथंद्वय॑ चिशानमेककम्‌ । 
विज्ञानठयमेय न चिजानात्यर्थमेककम्‌ ॥ रै८॥ 


६ ४८. यदि भावस्थ स्थितिर्ताम भवेत्तदा [5यँ] #मेणानेकविज्ञानज्ञेयों 
अवेस्‌ । नास्थ सम्भावनापि । ज्ञानज्ञेययोद्द'यो: क्षरिकल्वात्‌ । यदेकेत गशहीत॑ 
न तदस्येन ग्रहीतुं शम्यते | तस्मान्नास्ति स्थिति: | स्थितेर्मावाउव न भावों नापि 
काल इति सिद्ध । 


श्द्द 


है ४६ प्रत्राह । श्रस्त्येव स्थिति: वर्तमानकालनक्षणत्वात्‌ । स्थित्या हि 
वर्तमानकालो लक्ष्यते । स्थित्या विरहितस्य वर्तमानत्वासभ्भवात्‌ । भ्रत्नोच्यते--- 


स्थितिर्णद्‌ भणेत्काले स्थिति: कालो भवगेनन छि। 
अथ स्थितिने घिद्येत नान्‍्तो-<पि स्थादिना स्थितिम ॥१६॥ 


6 ५०, तत्र स्थितियंदि भवेत्काले इति मन्‍्यते तदा स्थिति: कालो भवेन्नहि 
यथाघाराधेययोगभेंदादुगृहे विद्य मानों देवदत्तों गृहमेव न भवत्ये्ग॑ स्थिति कालो 
भवेन्नहि काले सदुभावात्‌॥ तस्मात्कालस्य स्वभावों तास्तीति न सा कालस्थ 
लक्षणम्‌ । श्रथ स्थिति न॑ स्पात्‌ | स्थित्या रहितस्थान्तः:परिक्षयोंडपि न स्थात्‌ | 


तत; प्रत्युत्पस्न: काल शभ्रायात्यां तिष्ठ त्‌ । तस्प कालस्य नित्यत्वातु प्रत्यु- 
त्पन्नो भावोडपि नित्यों भवेत्‌। एवमपीद॑ न भवत्ति। तस्मान्नास्ति 
स्थित: ॥१६॥ 


२३० 


8 ५१, भ्रत्राह। भ्स्त्येव सा स्थिति: । तद्वतों भावस्यानित्यत्वात्‌ । स्थिति- 
रहितस्यभावस्यासत्वादनाभ्रयस्या नित्यत्वस्यासम्भवे भावेडनित्यत्वस्यापि सतम्‌ 
तस्मात्तत्सत्वेन स्थितेरपि सत्वम्‌ । 





१ विजानाति यथानंक विज्ञान वस्तुयुग्मलम्‌ | 
विजानाति तथा नेक वस्तुविज्ञानवुग्सलम ॥ 


२ (३ स्थिरता यदि कालस्य स्थिर: कालो न जायते | 
ग्रस्थिरश्व त्क्थं तिश्ठेदसन्नन्ते न विद्यते ॥ 


( ७४ ) 


8 ५२ प्रश्ोच्यते । यद्यनित्यत्वं नाम किश्वित्‌ स्थात्तद्भावादन्यदेव वैकमेव 
वा स्यात्त ) रभयथापि नोपपद्यचत इति प्रतिपादयन्ताह--- 


भिन्‍ने भानादनित्यत्गे भागोअनित्यो न जायणते 
पकत्ठे यदनित्यत्णं स हि. मागः स्थितिः कुतः ॥२०॥ 


६ ५३. भ्रनित्यत्व॑ चेद्भावादन्यदेव तदानित्यत्वलक्षणभेदादभावों नित्यो 
भवति । न व भावों नित्य इति नानित्यत्वस्यान्यत्वम्‌ । श्रथैकत्वमिष्यते तथापि 
भावस्तस्मातथर्न सम्भवतीति यदनित्यत्वं स एवं भाव इति भावस्यानित्यत्वात्म- 
कत्वात्स्थितिः सर्वथव न सम्भवति । तस्म न्‍नास्ति स्थिति: । स्थित्यभ वेनानित्य- 
न्वम॒पि नास्तीति स्थित्यनित्यस्वयोर्दयोरभावेन नास्ति भाव: । तदभावेन कालो5पि 
नास्तीति सिद्धमू ॥२०॥ 

( ५४ यत्पर्व 

२७१ 
स्थिति बिना कुतों भागो- 
उनित्यत्णेन स्थितिः कुतः । 


इत्युक्त तञ्ञाह । श्रनित्यत्वे विद्यमानेडपि विद्यत एवं स्थिति: । कर्ष 
कत्गेति । स्थितिकाले स्थितिर्बलवत्तरा नानित्यत्वम्‌ू। न च॒ दुर्बलो बलकतं 
विनाशयितुं शकनोतीति । इदमपि न युज्यते इति प्र तिपादयस्ताह-- 


डुबलानित्यता यत्र स्थितिस्तत्र न दुर्बला । 
कि पश्चाज्षियमाइ्स्तयोः पद्विषययः ॥२१॥ 


$ ४५, यदि स्थितिकालेडनित्यत्व॑ दुर्बल॑ केन पश्चाद्धर्मसाम्ये सा 
ह्थितिहनिप्यते । केन तस्य पश्चाद्व लवत्वम्‌ । तस्मात्तत्पृव॑मेव वा पश्चादेव (?) 
ता ने बलवत्तरम्‌। तस्मादभावो रित्यो वा स्थितिहीनों वा स्थात्‌ । न चेद 
युक्तम्‌ । तस्मान्त सा विद्यते ॥२१॥ 
श्र 
६५६, भ्रन्यच्च 


१, ६. भावान्तरमनित्य चेद्भावोडनित्यों न विद्यते । 
एकस्थानित्यता यस्य कथ भाव:स तिप्ठति ॥ 

२, ९. श्रनित्य॑ दुर्बल॑ येन दुर्वलं सन्‍न जायते । 

तत्स्थिति नियत पश्चान्निवृत्ति: केन दृश्बत ॥ 


(७५ ) 


भवेत्सवेंष भाजेष्बनित्वत्व॑ दु्बल॑ न चेत्‌। 
स्थितिर्भवेन्न सर्वत्रन था सर्वमाशाश्वतम्‌ ॥ २२ ॥ 
$ ५७, यद्य नित्यत्वं दुर्वलं न भवेद्॒लवद्भवेत्‌ सर्वेषु चर भावेषु तिष्ठेत्‌ । यदि 
भावानामेकम्स (?) व्याप्य तिप्ठत्तदा सर्वेस्वपि न तिष्ठत्‌। श्रथ सर्वेषु न 
तिष्ठेत्तदा न सर्गे धर्मा अ्नित्या स्थुः | तदा कश्चिद [अ्रंशो] नित्यों यञ्र स्थिति 
बलत्तरा । कश्चिद्देशोडनित्यो यत्रानित्यत्ग॑ बलवत्तरम्‌ । एगं सति न 
सर्गेडनित्या: न वा (सर्मे) स्थित: ॥२२॥ 
२७३ 
8 ५८, श्रन्यच्च । अऑनित्यत्वमिद॑ं लक्ष्येण सह वा जायते पश्चात्काले 
वा | ततञ 
यदि नित्यमनित्यत्वं भवेज्नित्यं स्थिति हि। 
नित्यो भूत्वाथवा पश्चादनित्यः खलु जायते ॥ २३॥ 
६ ५६ यदि नित्यमनित्यत्वं भवेन्नित्यं स्थितिर्नहि। लक्ष्यलक्ष्यशाब्यभि- 
चारात्‌ । यदनित्यत्वं नित्यमनुबद्ध न तदा स्थितिनित्यम्‌ | श्रनित्यत्वानुबन्धात्‌ । 
नित्यो भूत्वाथवा पश्चादनित्य: खलु जायते ॥ यदि यथोक्तदो्षाणहासया 
पश्चादभावोडनित्य इष्टस्तदा स भाव: पूर्व स्थितिमानित्यतिरिक्तो भूत्वा पश्चादनित्य- 
त्ववानित्यनित्य इत्येको भावों! नित्योडपि भवत्यनित्योडपि भवतीति यत्तदपि त 
युक्तम्‌ ॥ २३ ॥ 
छठ 
8 ६०, श्रपि च | संस्कृतलक्षणाना नामन्योन्यममिचारातु-- 


झनित्यत्वेन सहिता स्थितिर्भावे भंगेद्यदि । 
भिथ्या वा स्थादनित्यत्वं स्थितिः स्याद्धितथाथवा ॥२* 


6 ६१, श्रनित्यत्वेन सहिता स्थितिर्भावे भवेद्यदि तथापि मिथ्यास्यादनित्यत्वं 
स्थिति: स्याहितथाथ वा ॥ यदि स भावस्तिष्ठति तदा तस्यानित्यत्वं मिथ्या ॥. 


१ एए सअनित्यं दुर्बल॑ येन सर्वभावेष विद्यते। 
सदसत््वं॑ वे सर्वस्मिन्नथ सर्बमशाश्वतम्‌ ॥ 
२. नित्येडनित्यं यदि भावेन्नित्यं सत्ता न जायते। 
नित्ये क्षीणेष्थ तत्पश्चादनित्ये किल जायते ॥। 

३. ए. भ्रनित्येत यदा सार्घ सत्ता भावेषु बिद्यते । 
श्रनित्य॑ जायते मिथ्या मिथ्या सत्तापि जायते ॥ 


(७६ ) 


अथ नश्यति । स्थिति वितथेति स्थिति न॑ युक्ता । स्थितेश्व तस्या श्रभावेन भावों 
'नास्ति । भावस्थ चाभावे तदाऋयिण: कालस्थाभावात्कालल्वमावी न 
सिध्यत्ति ॥ २४ ॥ 
रजर 

६ ६२, अत्राह । भ्रस्त्येव भावहेतुक: .लः । तथा हि । भ्रस्त्यतीतसंस्कारा- 
श्रय: काल: | यद्यतीतो भावो न स्यान्ममातीते काल एवमेवभूदिति मननेइतीता- 
लम्त्रना स्मृति: किंविषिया स्थात्‌ तस्मात्तद्विवयकस्मृतिसद्भावादस्त्येव भावहेतुक: 
काल: इत्युच्युते | श्रन्न स्मृतिरियमनुभूत एवं विषये प्रवर्तते । वर्तमानविषय 
विज्ञानन वस्तुत उपलम्यमानस्य स्मृत्या न किमपि प्रयोजनम्‌ । तस्माद्यदालम्बना 
स्मृतिरालम्बनभूत: स भावा विद्यते । 


तदप्यसारमिति प्रतिपादयन्नाह---- 


न इष्टो दृश्यते सावश्चित्त न जायते पुनः! 
तेन मिथ्या स्मृतिनामार्थोा5स्था मिथ्येच जायते ॥२४५ 


इति योगाचारे चतुःशतके कालप्रतिषेधभागनासन्द्शेन- 
मेकादर्श प्रकरणम्‌ ॥११॥ 


$ ६३. वर्तेमानावस्थस्थ तस्य भावस्य यत्स्वषूपं राक्षात्कर्तुवतंमानेन ज्ञानिन 
दर्शनादस्ति न ॒तत्पुनह शए्यते । एकस्प्र ह्यर्थस्य विज्ञानद्रयेन पारच्छेद्यत्व॑ यूव॑मेव 
निषिद्धिम । तेन॑व न्यायेन दुष्ठो भावों न दृश्यते | यदा न दृश्यते तदा तहिपयक 
बित्तं पुन ने जायते । 

$ ६४. तस्मास्मृत्तेरालम्बनमतीता भाव: | यदि स स्वरूपेरणा स्यात्तदा सा 
स्मृति: सतोडर्थस्यावलम्बनात्स्वरूपेशा सिध्येत्‌ यदा तु सोध्तीतों भाव: स्वरपण 
नास्ति तदा तदा लम्बन स्मृतिर॒पि नास्ति । तस्माम्मिथ्येति सिद्धमू। सिश्येति 
स्वाभावेनाभाव: प्रतीत्य समुत्पादश्च नार्थान्‍्तरम। भावाभावार्थों हि न मिथ्यार्थ: । 
नातीतार्थ: सर्ववा न भवति । स्मरणीयत्वात्तत्फलदश नाज्च । स्वरूपेणा सन्‍नपि च 
न भवति । नित्यलप्रसद्भाइस्तुतों ग्रहण प्रसज्भाश्च्च । तादुशाभावाज्जायते चेत्‌ 
स्मृतिरपि तादृशी भवति | तैन मिथ्या स्मृति नममार्थोब्स्था मिश्थैव जायते ॥ 
इति मिद्धम्‌ । जाप्नदवस्थायां स्वप्नदर्शनावस्थानुभवविषयकस्मृतिवत्‌ ॥ २५॥) 


६. ५, यो भावश्वेतसादृष्ट: सोडदृष्टो न पुनर्भवेत्‌ । 
स्मृतिर्नाम भवेन्मिथ्या मिथ्या भावोडपि जायते॥ 





दृष्टिप्रतिषेधभावनासन्दशेनम्‌ 
२रजद 
8 १, अ्रत्राह । त्वया खल्वेष नैरात्म्यधर्मो व्यक्त विस्तरश: प्रदर्शित: ॥ 
तथागतोष्प्ययमवबोधक्श्रोपदेशकश्च । तर्किमित्यस्मिनु धर्मे लोको भूयसा न 
प्रवर्तते । यस्मादयं धर्म: कर्तुव्याश्यातुर्धर्मस्प च माहात्म्येन शुल्कतरस्तस्मा- 
स्सवेंषां मोक्षकामाणां युक्तेह प्रवृत्ति: । कि विचार विशेषोपदेशान्तर: । 


३६ २. उच्चते । यद्यपि धर्म्स्यास्य प्रवक्तुव्यख्या तुर्धर्मस्यथ च स्वभावेन 
माहात्म्यमस्ति तथापि श्रोतुर्माहात्म्यमतिदुर्लभम्‌ । तथा हि--- 


शड् छो बुद्धिमानर्थी श्रोता पात्रमितीयेत। 
अन्यथा न गुणों बक्तने श्रोतरप जायत ॥श॥' 


$ ३. तत्र शडकुष्ठ: यः पक्षेडपतित: । क; पुन; पक्षेडप्रतित:। यः स्वपक्षे 
रपक्षे चानुरागेण प्रतिघेन व पक्षरहित: । स हमेवं जित्तसन्तानाक्लेशत्सुभाषित- 
रत्नविशेषयुरत्तितत्परों भवतीति संक्लेशपक्षक्षेपमूले शद्भुने तिष्ठति । तस्मादेक॑ सति 
शट्कुप्ठ: श्रोतोत्तमस्य सद्धर्मामृतस्य भाजनम्‌ । शद्डकुप्ठभ्ूतोषपि यदि प्राज्ञ: 
स्थात्‌ स्थात्सुभाषितदुर्भाषतसारासारविचारपढु: । स हि प्राज्ञत्वेनासारं त्यकत्वा 
सार मृद्धाति । श्रोता चेदेव प्राज्ञौँ भवेत्स भांजनं भवेत्‌ । एवं शहःकुप्ठ: प्राज्ञ- 
भूतश्न सुभाषित»वणार्थी संश्वित्रपुरुष इव न वीयेहीनो भवति | एवं शइकुप्ठो 
बुद्धमानर्थी »ता पात्र मितीर्यते । 


$ ४. श्रातृषु च तादशेषु नून॑ 
भ्रन्यथा न गुणों वक्‍तुर्न श्रोतुर॒पि जायते ॥॥ 
तत्न वक्‍तुर्गुणा श्रपक्षपातित्वमवपरीत्य॑ स्पष्ट्वमकोपवक्‍त्त्व॑ श्रोत्रध्या शयावगन्तृत्वं 


निरामिषचित्तत्वश्ञेत्येवमादय: । ओतुरपि घर्मे र्भवादिनि च द्वयो: श्रद्धा मनो- 
निवेश्ञ: शइकुष्ठत्वं बुद्धिमत्त्वथित्वं च। तस्याथ्ित्वं च धर्मे धर्मवादिनि चर £.द्धबा 


१, 9. साक्षी धोमानथेपति: शोता दृष्टति भास्थते । 
वक्‍तु गंगा न चान्यस्य नापि शोतुर्भवन्ति ते ॥ 


( ७८ ) 


मनोनिवेशादिनी च॒ प्रतीयते । एवं च सति वक्त र्गुणों नान्‍्यथा जायते । शओतुरपि 
गुणों नान्यथा जायते । भोतरि हि तादुश वक्तर्गुणों दोषरूपो न भवति। श्रौतु- 
दोषाइगुणोडप दोषरूपेरणा विक्रियन्ते दोषोषप च गुरारूपेण विकियते है 
उक्तलक्षणस्तु शता शवर्थायुद्भूताविपरीत गुणगणनामाघारों भवति । वक्तुर्गुणो 
नान्‍्यथा जायते । न च॒ श्रोतुर्गुणो दोषरूपों भवति । 


&६ ५. नास्त्यस्माकं जड़ात्मना देशनाया का।प प्रज्ञा किमपि कर्त्तव्यं वा ॥ 
नास्ति प्रतिपत्ते त्येव न कीइपि वक्ता । प्रत्येतव्यमंतद्‌ अ्रभिप्रायोपदेशसूत्रे ॥१॥ 


२७७ 
६ ६. तस्मादेव भगवता---। 


उक्तो भवो भवोपायः शिवोपायस्तथा शिवम्‌। 
यब्लोके न परिक्षातं व्यक्त तहशने मुनेः ॥र॥' 


९ ७. तंत्र भवः फलभूतमुपादानस्कन्धपञ्चकम्‌ । भवोपाया हेतुभृता: 
संस्कारा:। शिवं निर्वाणम्‌ । मर्वोपद्रवनिवृत्तिस्वभावत्वात्‌ । शिवोपाय प्रार्य 
ग्राष्टा/द्भकी मार्गग । एवं भगवता मोक्षकामेस्य श्रार्यसत्यचतुष्टयमुपदिष्ठ म्‌ । 
सफलयोहें योपादेययोरुपदेशात्‌ ॥ तत्र॒ अवशणशामननभावनावता सम्यग्यथवात््‌ 
प्रत्याप्मश्वगच्छतां परम्परायां मगवतोपदिष्टोड्थों यथावर्देव भवति ॥ व्यक्त (?) 
अवरश|भननभावनाम्युद्यमास्तु स्ववमभाजनभूता अनार्या नास्माभिरथ्थों यथावत्‌ 
प्रतोीयत इति नूनमय न सम्यस्भाषित ईइति सा अ्रान्तिर्मुनेरिति निश्चिम्वन्ति | न 
तावता बुद्धों भगवानपराघध्यात । श्रार्यसव्यचतुष्ट यस प्रकाशत्वेननिखशेषपुरुषा रथ 
संप्रकाशकत्वादिति कुतों वक्तुदोष: । तस्मान्मुनेर्दर्शन इत्युच्यत । कैश्रित्तदुप दिष्ट 
वस्तुतत्त॑ यधावन्न निश्चितामति न हि जात्यन्धेनादुष्टालोकस्य॑ सुयस्थ दोषों 
भवत्यनन्धस्तस्य दशनात्‌ ॥२॥ 

श्ञ्८ 


$ 5. अत्राह। तस्थ तथागतस्थाम्युन्ततासु सर्वासु कथास्वत्यर्थ ग्यक्तासु 


[ अपि | सर्वभावाभावप्रदर्शनपरस्वेत न निःश्रेयसकथास्माद शैरगन्तुं शक्यते । एवं 
च भगवान सर्वभावस्वरूप दूष श्रवृक्‍त्वान्नास्माक मन: सन्‍्तोषयति । उच्यते--ै 





१, ए. उक्तो भवोभवीपाय: शिवोपायस्तथा शिवम्‌ । 
यल्लोकेनापरिज्ञात॑ दुष्ट! तन्मुनिसन्निभम्‌ ॥ 


(७६ ) 


सर्वस्यागेन निवांण खर्मपाषरिडनां मतम्‌। 
न॒सर्जटषणे तेषां किडिलेमुल्यकारणम्‌ ॥रे॥' 
$ €. ' सांख्य वशेषिकादीनां सर्वपाषशिडनां निखिल सुख दुश्खादि भाव- 
संक्लेशनि' ] दृत्या मोक्षावाप्तरिति निश्चय: । यदा चौ्ं सर्वत्यागेन सर्वपाषणिडनां 
निर्वाणमभिमत तदा न किश्विन मयात्रापूर्वमुक्त॑ वद्गैघुब्यकारएं भवेत्‌ । 
पाषणिडर्क येंषामेव हि पदार्थानां निर्वाण पुनरप्रवृत्या निर्वुति-रभिसमीहिता' 
तेषामिव मया नैःस्वभाग्य प्रतिपादनपरेण शाखस्त्रेणास दर्शनकशट*” [ कोद्ध रणा- 
त्मकेन ] निर्वाणनगरगामिमार्गपरिशोधनमनुछितम्‌ । तत्किमिति हुदि भयमसत्क- 
ल्पयित्वा! भवानु बिभेति । श्राधीयतां'' मन: परितोष: क्रियतामात्मसादयं धर्मो 
निवेश्यतां चेतसि!' सांवलेशिकवस्तु'" निवारणकथा ॥॥३॥ 
२७६ 
6 १०, ननु च यदि सर्वपाषणिडनाम प्ययमेवाभिप्रायो यदुत सर्वत्यागेन 
निर्वाणमिति कः पुनर्भवतस्तीथिकानाञ्व विशेष: । श्रयं विशेषों यत्तीथिकानां 
सर्वत्यागाभिप्रायमात्र न पुनः सर्वत्यागोपायाख्यानम्‌ | अनुपदिष्टे च॒ सर्वत्यागो- 
पाये । 
कि करिष्यति स त्यागं त्यगोपायं न गेक्ति यः । 
शिगमन्यत्र नास्तीति नूनं तेनोक्तवान्मुनिः ॥४॥ 
$ ११, सर्वत्यागाशयेषपि स्थिते” तीथिकमतावलस्बी त्यागोपायानभिज्ञ 
कि त्याग करिष्यति । यन्‍्त जानाति सर्वधर्मस्वभावशन्यता लक्षण सर्वत्यागोपायं 
परमार्थसत्यम्‌ । अतएब 
शिवमन्यन्न नास्तीति नून॑ तेनोक्तवास्पुनि३ ॥४॥ 


१, ९५. सर्वत्यागेन निर्वाणं सर्वपाषणिडनां मतम्‌ । 

न तेषां दूषरण: सर्वे: किशिंदेमुख्यकारणम्‌ ॥ 
शत १०. 5, दर्शनकटा'"' | 
३. ॥. भ्रम्युपगम ११ ]'.; 8, भ्रालिख्य । 
४. "]', किश्विदपि १२, ]' ; सा० उत्पादताम्‌ 
५. ]'. न तत्र 'सया! इति शब्द | १३, | ; सा» प्रात्मनि 
६, &. उपच्वरितम्‌ १४, ]' सांक्लेशिक सर्ववस्तुशोकनिवा 
७. ॥. ; 8. न तत्र “पाखशिडकड” शब्द: १५ 7 त्यायोपायाख्यानम्‌ । 
5, ॥. ; 5. निबृत्तिर १६, 8 नतु 
६. 7, इष्टा १७, ॥' ; 5, स्थित 


( ५० ) 


श्छ्ध० 
६ १२ ननु च्‌ तबा'प्यपर्यन्तत्वाद' जशेयस्यातीडियेस्वर्थे पृपदिष्टेष्वसमक्ष- 


त्वात्‌ तेषां संशय एवं जायते किमसावर्थो यथोपदिष्टस्तथैवाहोस्विदन्यथेति न हि्‌ 
तद्विषयं निश्चयकारणमस्‍स्तीति । तत्राप्युब्यते । 

बुद्धोक्तेष परोक्तीष जायते यस्ण संशयः। 

इहठ्गैय प्रत्ययस्तेन कत्तब्यः शुल्यतां प्रति ॥ ४ ॥ 

ह १३. न हि सर्वे भावा: प्रत्यक्षज्ञानगम्या श्रनुमानगम्या भ्रपि विद्यस्ते। 
शक्य॑ चात्रानमान कर्तु दुष्टान्‍्त सदभावाव्‌ । इह सर्वत्यागोपाय:' सर्वधर्मस्वभाव- 
शम्यता । सा चाशक्या केनचिदन्यथाल्वमासादयितुम्‌ । सूक्ष्माश्नायमर्थों नित्यसस्ति- 
हितो5पि सर्वजनासमक्षत्वात्‌ ।॥ तस्थ चोपपत्त्या सर्वधर्मस्वभाव॑ग्राहविनिव रण- 
मुखेनोपपादिता यथावत्ता । अत्रीव तावदस्थीयतां निश्चय: । 

६ १४. भ्रथात्र' किमेवमेवतदुताहो प्रन्यथेत्यस्ति किश्वदनिश्चयका ररां 
तदुपदिश्यता यदि तन्‍न निराकृतमुक्तवक्ष्यमाणा प्रकरणाप्रतिपादितनिश्चयेन । न 
च शकक्‍्यमनेत स्वल्पमप्यनिश्चयकारणं किश्लिंदमिधातुमिति सिड्घ्‌ एवाय॑ दृष्टास्त: । 
ततश्वान्यदप्यसमन्नार्थ प्रतिपादकवचन॑ मगवतोयथार्थमिति प्रतीयतां स्वनयेनेव 
तथागतोपदिष्टत्वात्स्वभावशुन्यतार्थामिधायकवचनवदिति कुतों बुद्धोक्तेषु परीक्षेप्‌ 
संशवावकाश: ॥५॥ 

श्पर्‌ 

$ १५. न च तथागतवत्तीथिकानामपि शक्यमविपरीतार्थाभिधायित्वम व- 
सातूं तेषा दृष्टधर्म एवं विपर्यस्तत्वातू । तथा ह्यस्थ लोकस्य तैनित्यकारणपूविका 
प्रवृत्तिधपदिश्यते सा चाशक्यप्रतिपादना दूष्टविरुद्धा चोपपत्तिविरुद्धा च। 
एवम्‌-- । 

* लोको5यं येन दुद शो मूढ एवं परत सः। 
बश्चितास्त भविष्यन्त खुचिरं येउल॒यांति तम्‌॥ ६ ॥ 

$ १६. न हि सम्पूर्णचन्द्रमसि व्याहतदर्शनसामथ्योश्रु-वमरुग्धती वा पश्य- 
तीति सम्भाव्यम्‌"॥ तद्गदर्य तीथिको लोकस्य सत्त्वमाजनाख्यस्य हेतुफलव्याम्‌ढ- 





१ | तब दर्शने ६, ७. अ्रशक्यप्रतिपादया । 

२, (' पर्यन्तत्वाद्‌ ७. ]. सा पूर्िमा - 

३. ॥. ७. त्यागोपाय:। ८. १, कश्चिद्ध वमरुन्धती । 

४. ॥. 5. अधास्त्यत्र । ६ , न तत्र विद्यते “इति 
५ |] विपरीताभिधायिल्म । सम्भाव्यम्‌” | 


(5१ ) 


त्वात्‌ स्थुलसेवार्थ तावददा न सम्यगीक्षते तदा कथमयमतिसूक्ष्म॑ बिदू रदेशका- 
लब्यवहित॑ सप्रभेदमर्थ ज्ञास्यतीति' सम्भावयितुं शक्ष्यम्‌ । तदिम॑ तीथिक स्वयमत्य- 
न्तविपर्यासितदर्शन॑. म्ृयतृष्णाजलवदनुपासनीयं॑ तन्वदर्शनामलंजलतिपासव: 
संसाराशध्वपरिश्रमकक्‍्लमापनोंदाय । 


वड्चितास्ते भविष्यन्ति सुचिर येडनुयां तितम्‌ । श्रपर्यबसानापरकोटिके 
संसारे ते वत वल्चिता भविष्यन्ति ये यथार्थशास्तारं बुद्ध भगवन्तमव्ध्य' 
दृष्टादृष्टपदार्थस्वभावव्याम्॒ मोक्षकामतया तीथिकमनुगच्छन्ति ॥६॥ 
श्पपर्‌ 
६ १७, कस्मात्पुनरेते मोक्षकामा" विपर्यस्तदर्शन तीथिकमनुगच्छन्ति । 
स्वभावशन्यताधर्मो पदेशश्रवशाभयात्‌ । तद्भय॑ 
नास्त्य हूं न भविष्यामि न मेडइस्ति न भविष्यति । 
इत्यालम्ब्यों त्रासात्‌ । त्रासश्रायं सुचिरमहक्क[रममकाराम्यासात्‌ । अतएव 
कल्याणामित्रपरिग्रहात्सुचिराम्यस्तमपि भावस्वभावाभिनिवेशम'लं त्यक्त्वा--- 
* स्वयं ये यान्ति निर्वाणं ते कुर्वन्ति खुद॒ष्करम्‌ | 
गन्तुं नोत्सहते नेतुः पृष्ठतोउप्यसतो मनः॥७॥ 
8१८, बुद्धों भगवान्‌ स्वयं भृत्वा स्वयमेव निर्वाणपुरमुपयात:/ । तसस्‍्येत्थ” 
दुष्करका रिणों महाकारुरिकस्य 
गन्तु' नोत्महने नेतुः पृष्ठतोष्प्पमतो मन: ॥ न केवलमसतो5हल्भुऔरममकार 
व्यवस्थितस्य* स्व्यमेव निर्वाणं मन्तुं मनो नोत्सहते । श्रपि खलु दृष्करकारिणों 
नेतु: पृष्ठतो5प्य सतो निर्वाणं गन्तुं मनो नोत्सहते ॥७॥ 





. ]. दूर । 
. ]'. ज्ञास्थति। 
(५ दुद्वेन भगवता यथावदुपदिष्टमर्थमनुपास्य । 
5, माक्षकामा [स्त| मेवं । 
». वोधिचर्यावतारपस्चिका पृ० ४४६. उत्तरार्ध कारिका इति बालस्य 
सत्रात: परणिडतस्थ भवक्षय: । 
६, ॥', कल्पयित्वा । 
७. |', 5. भावस्वभावाभिनिवेशं मलवत्‌ । 
८. 5, याति | 
६. ['. इत्थं । 
१०, |' ,. न तत्र शब्दोष्यं विद्यते । 
११, |, 3. व्यवस्थितानां | 
१२ ७, यथोपवर्णितस्थ । 
2३, ७, पृष्ठतो5प्यस्थासतों । 
१४, ॥"९ ७. नोल्सहँ प्रवेश्ते । 


2८ ७६ ए 0 ४» 


(5२: 


र्दरे 
६ १६. कस्मात्पुनरस्य नेतुः प्रृष्ठतोइप्यसतः: पुद्गलस्य निर्वाणं गन्तुं मतोः 
नोत्सहते । शन्यतायां त्रासात्‌ । कस्य पुनरस्यां त्रासो भवतीति । यह्ष्य भवति- 
तं प्रति! प्रतिपादयन्ताह -- 
च्े 
# आसो नारशभ्यतेष्दष्टे दृष्ट उपेति स सर्चशः। 
कक ह- कं 
नियमेनेव किश्विज्श तेन आासो विधीयते ॥८॥ 
$ २०. अ्व्युत्पन्नशास्त्रसडकेता हि गोपालादय: | शतशोड्प्युपदिश्यमानायां 
शन्यतायां सर्वथा नुप्रेवशाभावेना दुष्टत्वाच्छन्यतार्थस्य तेषां त्रासो नोत्पद्ते 
तस्मिन्‌ । 
दुष्टे-पैति स/सवश: । 
दृष्टे हि शुल्यताख्ये घर्में सः त्रासस्तत्पणिडतानां सवंथाएँति भवनिमित्ता 
त्मात्मीयाभिनिवेश।वगमात्‌ । रज्वा जात सर्पविपर्यासस्वथ रज्जुदशने सति सर्पभय- 
विगमात्‌ । यस्तु किश्विज्जानाति' तस्य नियमेनावश्यस्मस्भावितया बासो 
विधीयते ॥5॥ 
श्पछ 
6६२१. किमर्थ पुनरमी किश्विज्ज्ञा उत्तरं पद न पर्येपन्ते मावतपां ज्ञातव्य- 
परिसमाप्तिर्भवतीति । उच्यते | त्रासात्‌ । कि पुनस्त्रासस्य कारणम्‌ | श्राह । 
अनमभ्यास: । तस्य पुन; कि कारणम्‌ । विपरीताम्यास: । तदेव प्रतिपाद- 
यन्‍्नाहु-- । 
* एकान्तेनेव वालानां धमं>भ्यासः प्रवतके । 
५. + रे 
धर्मान्निवनकात्ते पामनभ्यासतया. भयम्‌ ॥६॥ 





२. ]', न तत्न शब्दोइयं विद्यते । 
॥'. ४. सर्वथातदनु--- । 

''. & प्रवेशामाबे सति । 

१, ४. न तत्र शब्दोष्यं विद्यते । 

॥१, 5. न तत्म शब्दो5यं स्वोक्रियते । 

पु ७. सस्त्रास । 

. ।',, किज्चिज्जानाति किज्विन्त जानाति। 
« ['. एां । 


हज क री जा 0 ० 


( छरे ) 


६ २२. संसारप्रवृत्यनुकलो हि. धर्म: प्रवर्तक:। पृथग्जनपर्यापसतायां च॑ 
भमौ स्थितानां सत्वानां प्रवर्तक एवं धर्मोडम्थास: । भावानां स्वभावशन्यता 
हि निवर्तकों धर्म: संसारनिवृत्त्यनुकूलत्वात्‌ । [तदम्यास] स्यथ परिपन्थ्यात्म- 
स्तेह:। तदनुग़तचित्तसन्तानत्वालृथग्जनास्तद्व्यावर्तकादूधर्मात्सुतरां बिभ्यति ।* 
स्व्रभावशुस्यतां प्रपापमिव मन्‍्यमाना न तां यथावत्‌ प्रतिपत्तुमुत्सहल्ते ॥६॥ 


श्ष्, 

6 २३, तदेवमविद्या साद्घरान्थकार ग्रच्छादितपदार्थतत्वेडनुपलम्यमानापर- 
कोटिके' ससारमहाटवीकान्तारे प्रनष्टसन्मार्गस्य कस्यचिस्नाम/ पद्गलस्य भवति 
स्वभांवशन्यताकथायां चंद्भक्ति सर तदनुकुल प्रत्ययोप [ सिद्धिद्वारेण यथोप ] 
चीयमानप्रसाद: शुन्यतायां भवति तथा कार्य करुणावता" कृतज्ञ न च भगवति 
तथागते सड्धर्मान्तरायनिमितं कर्मात्मनों' महाप्रपातहेतूँ परिजिहीषुणा* संकट- 
मप्यवगाह्य दुर्देयमपि दत्त्वा संग्रहवस्तुचतुष्टयेन संग्रह्म सद्धमोड्य" सद्धभाज- 
तेम्य/ उपदेष्टव्य:: । बर्तु न केवल बथोपदिष्टं न बहु मन्‍्यते, भ्रपितु । 


* विध्न' तत्त्वस्थ यः कुर्यादवृतों मोहेन केनचित्‌ । 
कल्याणाधिगतिस्तस्य नास्ति मोक्ते तु का कथा ॥१०॥। 


8 २४. मोहेन केनचिदितीर्ष्या मात्सर्य कौंसीद्यभयश्रोत्‌ विद्वेषादिता तत्वोपदेश- 
भाजने जने गस्तत्त्वदेशनश्नवशादिविघातं” करोति तस्यथ सुभतेरपि तावद्देव[* 





१ ॥. ४5. पृथग्जनाना । 
२, ", ७. न शब्दो5यं रुवोक्रियते । 
३ 7. 
४, ॥'. भावानां स्वभावशुन्यता'”"'''सुतरां बिभ्यतीति स्थाने निवर्तको हि 
धर्मस्तदम्यासपरिपन्थिती भावानां स्वभावशुन्यता संस[रनिवृत्त्यनु कू- 
लत्वात्‌ । आ्ात्मस्नेहानुगतचित्तसन्तानत्वाव्‌ बिम्यति । 


५. ]. भनादन्ते । १२. ('. झात्मतों। 

६. ']'. संसाराटवीकान्तारे | १३२. ५. ७, परिजिहीर्ष [अ्रदृभ्य:] । 
७, (4. कंस्यचित्‌ । १४, '!', सद्धर्मोड्यं सर्वप्रयत्नेन । 
८. |, न तश्न शब्दोडयं वर्तते । १५. ॥' सद्घर्ममाजनमतेम्य: । 

६, १५ १६, | जनेम्य उपदेष्टव्य: । 
१०. १', महाकारुणिकेन । १७. १ ४. विधतक । 


११, इृतज्ञन। १८, '', 8. न स्वोकरोति । 


( ८४) 


मनुष्यात्मिकाया नास्ति सम्भवों नियत॑ | दुर्ग | निगमनात किपुतास्य मोक्ष- 
कथावकाश: स्थात्‌ ॥१०॥। 
शेप 
६ २५६ एवं परात्मनों रत्यस्तापकारितां' पश्यता"' भगवता तथागते- 
नोक्तम्‌-- । 
* शीलादपि वरं॑ स्नसो न तु दृष्टः कथअ्ञन। 
शीलेन गम्यते स्वर्गों दृष्ट्या याति पर॑ं पदम्‌।॥११॥ 
सूत्र उक्त | वरं शीलविपन्नों न तु दुष्टिविपन्त इति ॥११॥ 
श्ष्७ 


ह २६. एवमतिमहार्थता मस्य तत्त्वदर्शनस्था+त्येतदविधाताय विदुषायतित- 
व्यम्‌ । न चानेन तद्विघातभयदर्शिना सता सर्वश्रौवानवधार्य पाञविशेषमेतरन्नरात्म्य- 
दर्शनमुपदेष्टव्यमपाञषु । अ्पाओ” हि तदुपरदेशोडनर्थायव” स्थात्‌ । [उक्त' च| 


उपदंशो हि. मूर्खाणंं प्रकोपाय न शांतये। 
पयः पान भ्रुजज्शानां केवर्क विषवर्धनम्‌ |” 
इति । भगवताप्युक्तमू-वरं खलु काश्यप पद्गलद्‌ष्ट:सुमरुमाआ[ न रववाभि- 
मानिकस्य शस्यता दुष्टि: । तत्कस्माद्ध तो: । सर्वदृष्टिगताना शुन्यता नि:सरणाम्‌ 
यस्य खलु शुन्यतादध्रस्त महमचिकित्स्थम्‌ [इति वदा।म इ।त| श्रतणव 
* अहड्लारोडसतः श्रयान्न तु॒नेरात्म्यदशनम्‌ । 
अपायमंब यात्येक: शिवमेव तु नतरः ॥रश॥। 
$ २७, नैरात्मधर्माधिमुक्तिवरहितो. ह्ात्मग्राहभिनिष्टोड्सद्धर्ससमाश्रया 
दृष्टिगहनानुचारी नरोउसन्नित्युज्यते । तस्थासतो वरमात्मदेशना दुश्चरित 
निवृत्यनुकूलत्वात्‌ तस्था: ॥ तथा ह्यसावात्मस्नेहानुगम नाद्धितमा त्मनों ठभवा- 
ब्छनु दुश्चरितनिवृत्ति बहु मन्यते | निवृत्तप्रापस्थ चास्थ सुगतिगमन भवति सुल- 








७. अपागमनात्‌ । 


१.५१ ८, ॥', भनर्थ हेतुरवेत्यर्थ: । 

२, 8. एकमव । ६, काश्यपपांरवर्त, ६४-६५ 
३. ]. परात्मनोरपकरितां । १०, ॥' / न स्वीकरोति । 

४, |. दृष्ट्वा। ११ ॥. श्रनुबन्धाद । 

५, '. भगवता उक्तम्‌ । १२ |, हिंतं सुख च |. 

६, |, &, महार्घतां । १३ ॥., ४. आत्मना । 

७, |, न तन्न शब्दोष्यं वर्तते । 


(5५ ) 


भम्‌ । नैरात्प्योपदेश स्तस्यथ प्रतिक्षेपविपर्यासबीधाश्यां कायविलंसन्तानं निहतमु- 
पहन्ति | तदेवम्‌ । ' 
प्रपायमेव यात्येक: शिवमेव तु नेतर; । 


६ २८, नैरात्म्यदर्शनविग्रतिपन्‍नों ह्मविद्वानपायमेव याति ने शिवम्‌ । 
यसस्‍्तु नेतरः स शिवभेव याति नापायम्‌ । इतरशब्दोउ्यमनुल्कृष्टवांची । कश्चानु- 
कृष्ट: । य:' शुन्यतार्थ विपरीत मधिगच्छति प्रतक्षिपति वा । तत्पतिषेघेन 
नेतरः । नेतर इत्युट्कृष्ट इत्यर्थ: । यत एवं शुम्यतोपदेशादितरो&पायनिष्ठ सतत 
एक शन्पतोपदेशान्नतरं। निर्वाणनिष्ठी जायते । शुन्पतादर्शन प्रत्ययेन” सर्वत्रस ज्भ- 
परित्यागास्निहतक्लेशकर्मगरणो नियत निर्वुत्तिपद मुपयाति । [अथवा योउसन्‍्ले 
रात्म्यधर्म शअुणोति स प्रतिक्षेप विपयंयबोधाम्यामपायमेव याति । यो न 
श्रणोति स पृण्यकर्मप्रत्ययेन स्वर्ग मेव] ॥१२॥ 

श्प्प्प 


३ २६ कि पुनरिदं नैरात्म्यं नाम यदसत्सु नोपदेष्टब्यं सत्सु चोपदेश्ब्यमिति 
तत्प्तिपादयन्नाहु-- 


+ अद्वितीय शिवद्वारं कुदृष्टीनां भयद्वडरम। 
विषयः सर्वेबुद्धानामिति नैरात्म्यमुच्यते ॥१३॥ 


$ ३०, यदद्वितीयं शिवद्वारं तम्नैरात्म्यम्‌। यत्हुदृष्टीनां भयडूर तन्नरात््यम । 
यो विषय: सर्वबुद्धानां तन्‍्नैरात्मम्ुच्यते । तत्रात्मा” नाम यो डिपरायत्तस्वरूप: 
रस्वमाव: । [ तदभावों नैरात्म्यम | ] तच्व धर्मपुदुगलभदादंत प्रतिपद्यत । 
धर्मनैरात्म्यं पुदूगलनरात्म्य॑ चैति । तत्र पुदूगलो नाम यः स्कन्‍्धानुपादाय 
प्रश्ञप्प ते । स च स्कन्धेषु पञ्चधा भ्ृृग्यमाणों न सम्भवति | धर्मास्तु हकन्‍्धाय- 
तन बातुसंशब्दिता; पदार्था: । तदेषां घर्माणां पुद्गलस्य च यथास्वं हेवुप्रत्यया- 


१ ॥' नरात्म्यधर्मोपदिशः । ६, ]'. तन्नेरात्म्यम्‌ 


२, ॥ है न स्वोकरोति । १०, ॥., », तच्चात्मा । 

३. ]', 8, विपरीत शन्यतार्थ । ११, 5. यदु । 

४. !'. ४, निविष्ट । : १२ 8, स्वरूपस्वभाव:। 

५. ]. ७, प्रत्यय:। १३ ॥. &., न तत्र अंशोइयम । 

६, (, 8. निर्देत्ति। १४, ७. यथः स्कन्धपल्लकस्योपादानाख्यस्योपादाता। 
७, १५  प्रतीयते इत्यर्थ: । | 

पर सुगति इत्यर्थ: । १६ ]'. ६. स्कन्वाधनधातु,..। 


( ८६ ) 


घीनजन्मत्वादुपादाय भ्ज्ञाप्पमानत्वाज्व स्वायत्तमपरायत्तं निजमइतक झरूप॑ 
नास्तीति पुदुगलस्य धर्माणां च नै;स्वभाव्यं व्यवस्थाप्यते। यस्य चाथस्य स्वप- 
सिद्धि्नास्ति तस्य केनान्येनात्मनास्तु सिद्धिरिति। तस्मा त्सवथा सिद्धलक्षणा' 
एवा” पदार्था मर्खजन स्थ विसंवदकेनात्मना प्रतीत्य वो पादाय वा वत्तमाना 
मूढ॑धियां सज्भास्पदं भवन्ति 

६ ३१, यथास्वभाव॑ तु सम्यर्दर्शन: प्रतिभाव्यमाना धर्मपुदूगलयो: [ सज्जे- 
परिक्षयवाहका भवन्ति”] सज्भपरिक्षयश्र निर्वाणावाप्तिकारणम्‌ | विदितनरात्म्यस्य 
हि सर्वेष' भावेष परिक्षी'रासज्भूस्य न क्रचित्काचित्मार्थना कुतों वा निमित्तोप- 
लम्भ इत्यद्वितीयमेव शिवद्वारमेतन्‌ नरात्म्यमू । तज्च॑ंतत्कुदष्टीनां ([भयद्धूरम्‌ । 
नैरात्म्ये हि वस्तुनः सर्वधानुपलम्भात्कुदष्टीनां] वस्तुस्वरूपपरिकल्पसमाश्रयणा 
दत्यन्तविनाशदर्श नादभयड्भूर मेतन्नैरात्म्यम्‌ू । विषय: सर्वबुद्धानां नरात्म्यम्‌। 
सबंबुद्धानामिति श्रावकप्रत्येकब॒द्धानुत्तरसम्पक्सबुद्धानाम्‌ । ज्ञानविशेषविषयत्वनाव- 
स्थानादिषय: सर्ववुद्धानामित्युच्यत । धर्मशरीरव्यतिरककतिता वा सर्वैपां 
सम्बकसम्बुद्धानामावेदबन्ताह विपयः सर्ववुद्धानामिति | विशेषणमालया सर्व- 
धर्म नैरात्म्यमुक्तमाचार्येणा ॥ १३ ॥ 

श्द& 
६ ३२, एतच्च नैरात्म्यं सता मन्दधियों जनस्थ* नोपदेष्टब्यम्‌ । यस्मात्‌-- 
# अस्य धर्मस्य नाम्नोष्पि भयमुत्पद्यतेड्सतः:। 
बलवान्नाम को दृष्टः परस्य न भंयद्वूरः ॥१७॥ 

॥ ३३. बलवन्नैरात्म्यदर्शन सर्वासहर्शनोन्मूलनसमर्थत्वात्‌ । दुर्बलमसहृर्शन- 
मुन्मुलनोयत्वात्‌ । नियत चैतद्द्दुर्बल:/” सबलादिबभेतीति । तस्मानन दुर्बलस्य 
कुदर्शननास्मीक्षत।चत्तमन्तनस्थाय धर्म उपदेष्रव्यों भयहेतुरिति कृत्वा ॥ १८ ॥। 

२६० 

३ ६४, ननु चोपदेषप्टव्य एवायं धर्म: सकलकुदर्शनप्रमाथित्वात्‌ । तथा 

ह्वश्यं परप्वादिन: सह॒धर्मेण निग्रहीतव्या:॥ ततश्र वादाथिना सता परमत- 








(५ . निज 8 कतकलप। ६ '' ; 8, न स्वीकरोति । 
२१॥ ४8 न तत्र णब्दाध्यं वर्तते १०, (' परिक्षीणाशेष । 

३, . स्वलक्षणासिद्धा । ११, (. परिकल्पना«यीणा । 

४, |, न तन्न एव! शब्दो व्तते। १२. |. ; ४. विशेषशमालय | 
५]. मूर्खजनस्पेति शब्दस्याभावः। १०, ।', ; 8 न स्त्रीकरोति । 

६, पु, ततत्न वा शब्दों » च। १७४, ॥; 3. न तत्र शब्दीब्यं विद्यते। 
ग 5 मत] १४. ॥ ; ७, अवलवाब । 
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विजिगीषुणा धर्मोड्यमपात्रेष्व प्युपदेएवब्य इति । उच्यते | नैतदेवम्‌ । यस्मात्‌--। 
+ धादस्थ हि कूतो धर्मों मयमुक्तस्तथागतः। 
परवादांस्तथाप्येष दहत्यग्नियथेन्धनम !।१५॥ 
४६ ३४, यदि चार्य धर्मो बादस्य कृते [ उपदिष्ट: | स्थात्‌ स्थादेतदेवम्‌ । 
न स्वयं वादार्थ' मुपदिष्टो विमोक्षवुखेनोपदेशात्‌ । यथ्यप्येव॑ 


[ परवादांस्तथाप्येष दहत्यन्ति्यथ्ेन्धतम्‌ ॥ वादार्थमनपदिष्टीष्प्ययं धर्म: 
परवाद॑ निराकरोत्येव शोबनादिकार्या्थमुपादत्तोडग्ति्यद्यपि दाहाद्र्घों न भवति 
तथापि दहनस्वभावेनेष्टं कार्यमनुविदधान इन्चनमपि दहति ॥ ] १५ ॥ 


शध्श्‌ 

$ ३६ कथं पुनरेष वर्मा: धद्धावतः सन्‍्तान उपजातः परवादान्दहति। 

उच्चत - । 
जानाति य इस घम प्रोतिरन्‍्यञ्ञ॒ तस्य न । 
धर्मोउयमात्मनस्तेन नाशद्वारमिवेक्ष्यते ॥१६॥ 

$ ३७, सद्धर्मतत्त्वदर्शनामृतरसास्वादनेन हि दर्शनान्तररण्स्यासन्तोषकरत्वान्त 
से तदस्येषु सर्वेषु दर्शनेषु प्रोयते । अ्राचार्य श्रास्वादित सद्धर्मामृतरसस्येव बुद्धिमतो 
जनस्य मन: सन्‍्तोषकरं वचनमाह-- 

धर्मोष्यमात्मनस्तेन नाशद्वारमिवेक्ष्यते ॥ 

॥ ३५. पुनरनुत्पदेन विनाशदर्शनाद्धमोड्यं.. नैरात्म्यधर्मावगन्तृसन्ताने 
सर्वासहूर्शनविनाशहेतुरित्याचार्यस्थ दृश्यते । अयमनुपलम्भात्मक इति न कस्यचिदपि 
विनाशहेतुरिति नाशद्वारमिवेत्युज्यते अ्थ वोपदिष्टरर्माभिप्रायान्ताशद्वारमिवे- 
स्युज्यतते । निर्वाण श्यात्यन्तिकों विनाश: | तदनुसारि द्वारं विमोक्षद्वारं 
शन्यतावगमात्मकम्‌ । उपदिष्टोडपि 3र्म झ्ाचार्यस्य तादुशो दृश्यते । यथार्थधर्मस्व- 
भावावगमेन ज्ञानाआ्छुद्धावतो दर्शनान्तरे नाभिरुचिरेंषमागमधमविगमे नास्‍्यत्र 
प्रीतिरित्यभिप्रायः ॥१६8॥ 





१ 

श्‌ 

३. & वादार्थ उपदेष्टव्य । 
४ पे 

हे 


4. 
(. श५, धर्मोथ्यं येन विज्ञातो भवेत्‌ सोहन्यस्थ न प्रिय: । 
विनाणशद्वारवत्तेन. दृष्टो धर्मोष्यमात्मन: ।॥ 


( ८८ ) 


२६२ 
६ ३६, अ्रथार्यारणामपि किमेष उत्रासहेतुर्न मवतोति चेत्‌। प्रात्मस्नेह- 
निवृत्ते: । यस्यात्मस्नेहस्तस्यतदनुकुला वस्तुदृष्टिरिष्टा न तदनुकूला नैरात्म्यदृष्टि: । 


तक्त्वतो नेरात्म्यमिति यस्येवं बरतते मतिः। 
तस्य भावात्कृुतः प्रीतिरभावेन कृतो भयम्‌ | ?२७॥ 
ह ४०, तत्त्वतो नैरात्स्यमिति यस्‍्येव वर्तते मति:। आर्यस्य 
तस्य भावात्कुत: प्रीतिरभावेन कुतों भयम्‌ ॥ 
यस्य वाह्मस्यान्तरस्थ च भावस्थ स्वरूपापरिकल्पतया न कश्चिद्भावः 
स्वभावेनास्तीत्यभिप्रायों वर्तते कुत्र तस्थाभावदर्शनेन तस्मान्नैरात्म्य [ दर्शना | 
भय॑ कुतों [ वा ] भावदर्शनात्परिसन्तोष: | तस्मादेव तयोरनुरागस्य प्रतिधस्य 
चाभाव इति । भावदर्शननुरागा भावान्नेरात्म्यदर्शेडपि प्रतिधाभावात्‌ । 
तस्मादुभयमनाचरन्‌ निविवादोडय॑ निर्वाणनगरीं सुखेन गउछति । तस्मानु निर्वाणां 
परम स्थानमिति त्नराष्म्यं न तस्थ भावहेतुर्भवति ॥१७॥ 
२६३ 
है ४१, भावदर्शनाभिनिविष्टास्तीथिका निर्वाणों प्रपातसंज्ञिनो निर्वाल्लो- 
कस्योच्छेद॑ कुर्वन्तो5नन्तदु:खहतुम।वदर्शनयोगगताना. जनानामपर्यन्तदु:खबीज- 
भूता भवन्ति । तस्मात्‌ू-- | 
बीजभूताननरथस्थ विलोक्य तोथिकान्‌ वहन । 
घमंकाये जने कस्य करुणा नेव जायते ॥१८॥ 
२६७ 
$ ४२, कस्मात्युन: सत्वा: कुशलान्तराशया श्रपि भूयसा तीथिकानां मतमनु- 
बन्धन्ति न तु सौगतानामिति | तस्य सुक्ष्मत्वात्‌ । यथा च सौगतानामय॑ धर्म: 
सूक्ष्म एव तदन्येपाञ्ञायुक्त एवं तथा प्रतिपादयन्नाह--- 
शाक्येरच लकीविप्रेस्त्रभिश्चित्तन.. चक्तुषा । 
करन गृह्मते धर्मः सूक्ष्मस्तत्समयों मुनेः॥१६॥ 





१ ४. अनात्मचिन्तातत्वेन तस्मायस्य सता मवेत्‌ । 
सता कऋस्‍्य भवेत्‌ प्रीतिरसता व भय कथम्‌ ॥ 





२. ६. अनर्थबीजम्ृतंस्तास्तां दृष्ठा तीथिकान्‌ बहुन्‌। 
धमकाम जने कस्य कृपा नाम ने जायते ॥ 
रे. ४. शाक्येन चेतमा धर्मों नग्नकेन तु चक्षुपा। 
श्रुत्या ग़हीतो विप्रेण मुनिप्रोक्तस्तत: शिव: ॥ 
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$ ४३. विप्रा हि पाठ सार कुर्वन्ति | स॒तेषा कराविषय: भचेलका हि 
शौचाचाररहितत्वादर्धभान देहदुर्गन्‍्धपद्धाश्रेलस्नानशाटिका रहिता हिमवातसूर्य- 
केशलुश्ञनादिदुःखाधारभूता: । तेषां स प्राचारो दर्शनेनावगस्तव्य: । तस्मातेषां 
धर्मश्रक्षुषा विज्ञेय:। शम्यास्तु सर्वभावनि:स्वभावत्वदर्शनसूर्योद्भासितचित्तसन्ता ना: 
समस्तासहर्शनभीता उन्मूलितगहनाविद्यातिमिरा: संस्कृत स्वप्लेन्द्रजाल मायायुवति' 
प्रतिविम्बनिर्माणसम पश्यन्तो निखिल क्लेशमलायाकरणोन निर्मलभूतचित्तसन्ताना: 
समाहिताश्रव निरंतब्या:। तस्मात्तेषां कुशलभावना मनोविज्ञानेनावगंतव्येति 
मुते: समयः सूक्ष्म: । तस्मादनिश्चयेन पुरणयकामो$पि जनों न सौगते धर्मे 
प्रवर्तते ॥ १६ ॥। 


श्ध्र 
६ ४४, श्रत्राह । यदि स्थूल्बुद्धित्वाल्लोको वाह्मोपासने प्रवर्तते भ्रथेह्ाप्येब 
मतुविधीयताम्‌ । न बाह्य॑ कार्यमनुविधीयते तथा हिं--। 
ब्राह्मणानां यथा धर्मः प्रायेण वाह्य उच्यते । 
नग्नकानां तथा धर्म: प्रायेण जड़ उच्यत ॥रणा' 
६ ४५. ब्राद्मणा मनम्त्रजपदानहोममज्ुलप्रायश्रित्तादिभि: कार्य रन्येम्यो 
लाभसत्कारादीच्छया बाह्यममिच्छन्ति | तेषां धर्म: प्रायेण बाह्य: । बाह्मप्रधान 
इत्यर्थ: । अय॑ धर्मों मोक्षकामाणां निषिद्ध:। संसारानुकूलत्वात्‌ । यथा मोक्ष- 
पर्यन्तोच्छेदकत्वेन ब्राद्मणानां प्रायेश बाह्य धर्मों मोक्षकार्मर्नाचरितव्यस्तथा 
नग्नकानामपि धर्मश्रित्तजाड्यकर खहेतुर्जडप्राथ इति नाचरितव्य:। अ्रतएवमुपदेशों, 
नानुविधीयते । २० ॥। 


श्६द्‌ 
ह ४६, यस्मादेषां ब्राद्ाणानां घर्मो बाह्मप्रायस्तस्म/ल्लोकस्य प्रायेण-- ६ 


विद्याप्रहणतः भ्रद्धा चिप्रेषु ज्ञायते यथा। 
कृपा कक्‍्लेशग्रहणतो नमझेषु जायतें तथा ॥ २९ ॥ 





१, तुलनार्थम्‌ू--3[% . ए. ४५, ४६, ४६३. 


२ ए, ब्राह्गणानां यथा शर्म: शिया प्रायः प्रकीतित: । 
निर्ग्नन्थानां तथा धर्मों जड़प्राय: प्रकीतित: ॥ 
३, ए, यर्थव वेदग्रहणें भक्तिविप्रस्थ जायते | 
निँ्रेन्‍्थस्प तथा कलेशग्रहणे जायते मतिः 


( ६० ) 


है ४७, यथा पाठब्रियामात्रेशोल्लसितचित्तस्य लोकस्य विद्याग्रहरादब्राह्मरोषु 
»द्वा जायते तथा क्लेशग्रहणात्केशलुअनादिदेहपरिखेदादचेलकेषु पा 
जायते ॥ २१॥ 


६७ 
६ ४८. एपां शरीरपरिक्लेशदु:खानुभवो धर्मनिमित्तं भवतीति । नेद सम्भ- 
बति । दुश्चरितफलादिति प्रतिपादनात्‌ । 


क्लेशः कर्ंविपाकेण यथा धर्मों न जायते। 
जन्मकर्मविषपाकेण तथा धर्मा न जायते ॥ २२ ॥/* 
$ ४६, क्लेश: कर्मविपाकेगा यथा धर्मो न जायते | इत्याहे। यथा नग्त- 
चारिणमिह दुःखानुभवों नरकदु:खानुभववद्धर्म निमित्तं न भवति ब्राह्मद्धानामपि। 
जम्मकर्म विपाकेण तथा धर्मो न जायते ॥ २२ ॥ 
श्ध्घ 
$ ४०, यदि कर्म विपाकच्चक्षुरादिवददु:खं जन्म च न धर्मस्तह्टि को धर्म 
इति । उच्पते-- । 
धर्म समासतो5हिसा वर्णबन्ति तथागताः। 
शनन्‍्यतामेबनिर्वाणं केवल तदिहोभयम्‌ ॥२३॥ 


३ ५१, धर्म सममासतो5हिसा वर्णायन्ति तथागता:। हिसा परापकारापन्न- 
त्वासत्त्वस्यापकारचिन्ता ट्त्समुत्क्षिप्तं कायकर्म वाक्कर्म च। अ्रहिसा तहिपरीत- 
मुखेन दश कुशलकर्मपथा: । यदापर्दाप परोपकारक तत्सर्व॑मप्यहिसान्त: संगरहीतम्‌ । 
तथाग्रता हि धर्म समासत: सक्षेपत: सैवाहिसति प्रतिपादयन्ति । 


३ ४२, शृष्यतामेव निर्वाणं केवल तदिहोभयम्‌ । या स्वभावशुन्यत्तोच्यते 
तदेव बुद्धा भगवन्तो निर्वाणं वर्णाबन्ति । अ्रहिसा शुन्यता चेंति तद्धर्मद्रयं स्वग्ग- 
'मुक्तिप्रायकम्‌ । तस्मात्‌ 


केवल तदिहोभयम्‌ । 





१.७, क्लेशकर्म विपाकेन यथा घर्मो न जायतें। 
जन्म कर्म विपाकेन तथा घर्मो न जायते॥ 
२. ॥६| १० ३५२ 


( ६१ ) 


केवलमिति परिशुद्धमू। तथागतप्रतिपादिते5स्मिन्तेव धर्मद्वथमिद परिशुद्ध- 
मुपलम्यते नान्‍्यब्रेति स्वपरात्मनो: स्वर्गस्थ विसुक्तेश्न मुर्ख सम्यगुत्पादयितुकामेन 
अत्येतव्यम्‌ ॥ २३ ॥ 


२६६ 
ह ५३, कस्मात्पुनरेषां बाह्मानां सुगतशासनमिद॑पश्यतामपि धर्मदयेडस्मि- 
न्‍नादर इति । स्वपक्षरागात्‌ । तथा हि--- | 


स्वपक्षः सर्वेलोकस्थ जन्मभूमिरिव प्रियः । 
तन्निवृत्तिकरो. देतुभंवेत्केन तब प्रियः ॥२७४॥ 


९ ५४ स्वपक्षरागोप्नादिसंसारादम्यस्तः | स चर स्वजन्मस्थानवल्लोकेन 
परित्यक्तुं न शक्‍यते । तस्मात्‌ स्वदर्शनाभिनिवेशेत वालास्तथागतधर्मे$स्मिनन 
प्रवर्तन्ते । परिडत्तेस्तु स्वजन्मभूमेरपि व्यसनहैतुभूताया झ्राशा प्रहाय विशुद्धव॑भवं 
देशमाश्रयितुमहन्ति । यथेद॑ तथा स्वरामपक्ष॑ प्रह्यय पक्षान्तरेंडपि गुणबति मन; 
प्रवर्तयितव्यम्‌ ॥॥ २४ ॥ 

३०७०० 
$ ५५ तस्मादेवमपक्षपातिना-- । 


आश्योन्यतो<पि युक्तो5थं:श्रेयस्कामेन घीमता । 
ऊध्यंमर्कों नेजवतां सर्वसाधारणो नच्चु ॥२४॥ 


योगाचारे चतुःशतके दृष्टिविप्रतिषेधभावानां सन्दर्शनं 
द्वादशं प्रकरणम्‌ ॥१२॥ 


$ ५६, बद्धिमान्‌ ह्यात्मीयमिव चेतसा यत्र क्वापि सुभाषितमुपलभेत तत्‌ 
तस्मादाद्यात्‌ । न क्वापीह धर्मे मात्सर्य वर्तते । सर्वन्न समरूपत्वात्‌ यथा सबंत्रा- 
नुरागप्रतिधविरहितत्वाइर्शनीय: सूर्य: सर्वेषां चल्षुष्मतां साधारणस्तथायमपि धर्मो 
यदि सिद्धथा समाप्यते स्ववर्गस्य परवर्गस्यथ च सर्वस्यैवोपकारक: । तस्मादेव॑ 
विदित्वा श्रद्धावतायं धर्म झ्रात्मीय: करत, युक्त: ॥ २५ ॥ 


१ ५, स्वपक्ष: सर्वलोकस्य प्रिय: स्थाज्जन्मभूमिवत्‌ । 
निवृत्तिहेतुस्ते तस्य येन दुःखाय जायते ॥ 
२, ५, परस्मादपि युक्तार्थ.. घीमानभिसमीप्सते । 
भ्र्कबिम्ब हि सामान्य सर्वेस्याक्षीमतों न किम्‌ ॥ 


ग्रयोद्र्ए प्रकरराम्‌ 


इन्द्रियार्थ प्रतिषिधभावनासंदर्शनम्‌ 
३०१ 

$ १. इह ग्राद्योज्न्यतोषपि युक्तो5र्थ: श्रेयस्कामेन धीमता । इति १२, २५ 
यदुक्त तत्न यो थीमता याघ्यी युक्तोष्थें: स पुन: के इति कथ्यताम्‌ । 

उच्यते वाष्याध्यात्मिका: सर्वे भावा: स्वभावेन निरात्मका दृश्यन्त । यदि 
सवेषां भावानां स्वभावेनाभाव इति । नेदं प्रत्येतुं शक्यत । नास्त्यसतां खरविषाणा- 
दीना प्रत्यक्षत्ब॑घटादीना नीलादीनाञ्च प्रत्यक्षत्वमस्त्येवेति | तस्मादूघटादय: 
सर्वे भावा सस्वभावा एवेति । 

नेतडुज्यते | तथाहि-- 


+* सर्य एवं घटोप्टफ़ो रूप दृष्टे हि जायत । 


न्नयात्कस्तत्त्वविन्नाम घट: प्रत्यक्ष इत्यपि ॥१॥ 
$ २. भ्रपि शब्देन तदुपादाननीलादिरपि प्रत्यक्ष इति कस्तत्त्वज्ञों ब्रयात्‌ । 
चटस्प द्रव्याष्रक खात्‌ ।' चक्षुपा होक रूप दृश्यते न गन्धादि । विषयभेदात्‌ । 
लस्मान्न सर्वो धटश्नक्षुपा दुष्ट इति ॥१॥ 
३ण्र्‌ 
$ ३, यथा यथोत्त न न्यायेन घटादीनां प्रत्यक्षत्वं न युज्यते एवमिन्द्रियान्त- 
रेश परिच्छेद्याना प्रतीत्य प्रज्ञापयितव्यानां (?) प्लातव्यानां स्वादयितथ्याना 
सप्रप्टव्या्ना च॒ प्रत्यक्षत्व॑ निराकत्तु'माह--- 
एतेनेव विचारेण सुगगन्धि मघुरं मदु। 
प्रतिष घ यितव्यानि सर्वास्यु तबुद्धिना ॥२॥ 
$ ४. सुगन्धीतीद नासिकापरिच्छेय जातिकुसुमपद्मोत्पलचन्दनादि निखिल 
नासिकेन्द्रियविषयमुपलक्षयति । रूपरादिदर्शन॑ विना कारागारगतगन्धमात्रग्रहणात्‌ । 
एवं मधुरमितीदं श्करालवशानिम्बादि सर्व रसनेन्द्रियविषयमुपलक्षयति । मृद्वितीदं 
दारु (?) कभ्बलसिकतापाषाणादि सर्व कायेन्द्रियविषयप्ुपलक्षयति । तेडपि 


पल 








कीवतन्‍ी--.:3+-+_ ..०४«+-००७००-०--०--.फ-.ल०ल-..००००००- 


१. द्व्याष्टकम्‌--चत्त्वारि महाभूतानि, चत्वारि च उपादायरूपाणि । 


( &३ | 


दव्याष्कोपादाना इति यथास्वमिन्द्रियरेकेक विष्यतया गृहास्ते न सर्वधेति 
जाति कुसुमशकैरादारु (१) कम्बलादीन्यात्मत: प्रत्यक्षाणीतिकस्तत्त्वज्ञों ब्रुयात्‌। 
शब्दप्रतिषेधः पश्चाद्‌ (१३-१८-२०) विस्तारतो व्याख्यास्यते परम्‌ । 

इ३०ण्डे 


$ ५४. श्रथ यदि घटो रूपादुशिन्तों रूपं त॑ व्याप्यवर्तत इति रूपदर्शनेन सर्वों 
घटो दृश्यतेति चेत्‌ । इदमप्यसारमिति प्रतिपादयन्नाहु--- 


यदि दृष्ट न रुपेण दृष्टः सर्वः स ज्ञायत || 
दृष्टमटष्टरुपेण. किमदष्टं न ज्ञायते शा 


8 ६. यदि दृष्टेन रूपमात्रेणादष्टो श्रपि सर्व एबं घटो दृष्येतादृष्टेन घटेव 
दृष्ट रूपं किमदृष्टं न जायते । अ्रथवेदमर्थान्तरम्‌ । घटो द्रव्याष्टकोपादानको5पि 
यद्चेकेन द्रव्येण रूपेण क्ृत्स्ता दृष्ट: कल्प्यते त॑स्तावदपृथगवस्थितं तदेव रूपं॑ तद- 
न्येननादृष्टेन द्रव्यससकेनादुष्टमति कि न कल्प्यते। तस्माद्गपमेव न प्रत्यक्षमिति 
घटस्यापि प्रत्यक्षत्व न युक्तम्‌ ॥॥३॥ 


३०४ 


$ ७, भ्रथ मन्यते यदि यथोक्तेन विचारेण घटस्य प्रत्यक्षत्व॑ न सम्भवति 
घटरूप तु तावत्प्रत्यक्षम्‌ । तस्मात्परम्परया घटो5पि प्रत्यक्ष एव जायत इति। 

नेद भवति । रूपस्य प्रत्यक्षत्वे तत्तथोच्यते । न तु रूपस्थ प्रत्यक्षत्वं सम्भव- 
तीति प्रतिपादयन्ताह--- 


रूपस्येव कंवलस्य॒ प्रत्यक्षत्व॑ न विद्यत। 
अंशः परमश्थापरमश्य मध्यमश्थास्ति तस्य यत्‌ ॥४७॥ 


$ 5. अनीप्सितगन्धादिसस्बन्धाभिधानस्थ केवलरुय रूपस्थापि करों परापर- 
मध्यांशानां दर्शनात्‌ प्रत्यक्षत्वं न युज्यते । तेषामपि परापर मध्यांशानां पुनरन्ये 
परापरमध्यांशा: तेषामप्यन्ये तेषामप्यन्य इत्येव॑ करें पश्चाद्र परूपमापरमाणवस्ता- 
दर्तत ॥४॥ 








१. ५, रूपे दुष्टे यतः सर्वेभ्ेतद्दृष्ट भविष्यति । 
रूपेददृष्टे कुतो दृष्टमदृष्ट नेष जायते ॥ 

२ (५, रूपस्थ केवलस्य॑व प्रत्यक्षत्व॑ न जायते। 
कुतस्तस्य वहिभागः कुतों मध्य कुतोष्ल्तरम्‌ ॥ 


( €४ ) 


केण्श 
६ ६. कल्प्यमानस्थ-- । 
अणोरंशो5स्ति नास्तीति विचारो3आपि वबतते ! 
तस्मात्साध्येन साध्यस्थ सिद्धिनेबोपपद्यते ॥५॥ 
१०, भ्रणोरपि तस्य १२: पश्चाहिगंशभेदात्परापरमध्यांशभदाउच भ्रंशो- 
इस्ति नास्तीति विचारंछत्रापि वर्तते । 
यदि तत्र पुरः पश्चादंशभेदः स्थात्तदा घटवत्तस्य परमारुत्वहा नि; । भ्रथ ने 
स्थादेवमप्यप्रकाशस्थागृहीतरूपस्य तस्य नास्त्यस्तित्वम्‌ | श्रतः कुतस्तस्थ प्त्यक्ष- 
त्वसम्भव: | 


तस्मात्साध्येन साध्यस्य सिद्चिनैंवोपपद्यता ॥ तस्मादेव॑ं प्रत्यक्षत्वमसिद्ध 
नोपपथ्चते तदेव॑ प्रत्यक्षव्मसिद्धा साध्यभूतमिति साध्यम्‌ । भावानां सस्वभावत्वं 
त्वन्याम्युपगमसिद्ध नोपपयते ॥५॥ 
३०६ 
६ ११, प्रन्यच्च । रूपवदिन्द्रियग्नाह्म र्थ परिकल्प्यते-- 


सर्वोप्यवयवोी.. भूत्वा जायते5वयवो पुनः । 
तस्मादर्णस्य. वचनमप्यत्च॒ नेब विद्यते ।/६॥ 
जायतेडवयवी पुनः तस्माद्वरणास्थ वचनमभप्यन्न न॑व विद्यते । 
है १२, घट: खल्ववयवं कपावमपेक्ष्यावयवी । कपालावप्यात्मवा:वयवमपै- 
क्ष्यावयविनौ। एवं परमारुपर्यन्त योजनीयम्‌ ॥ सो$पि द्रव्याप्टकमपेक्ष्य पुरः 
पश्चान्मध्यञचेत्यंशान्‌ वापेक्ष्य पुनरवयवीति कुत्रापि स्वरूपेशावयवत्वमवयवित्वं 
वा नास्ति । तस्माम्न घटादीना प्रत्यक्षत्वम्‌ । यथा परमाणोविचारस्तथानन्त- 
नामगतस्प वर्शास्थापि । परमाणुवदसिद्धे: । 
तस्माद्वर्रास्य वचनमप्यन्न नैव विद्यते ॥ 


वर्गास्य बचनर्माप ने सम्भवतीत्यभिप्राय: । एकप्रकारेश घटादोनामभावे 
तंषा वचको वर्खोप न सम्भवति । अर्थाभावे ज्ञानवाचकयों: प्रवृ तत्यसम्भवाद्‌ 


१ ६, अ्रणोरंशो3३हत नास्तीति विचारस्तत्र वर्तते । 
तस्मात्साध्येन साध्यस्थ सिद्धिने वोपपद्चत ॥ 
२ ५ सर्वेम्योध्वयवेम्यों हि जायतेईबयवी पुन: | 
उक्तानाम पि वर्णानां सत्त य॑ं तन्‍न विद्यते ॥ 


(६१ ) 


वर्णास्थ वचनमप्यत्र नैव विद्यते ॥६॥ 
३०७ 

६ १३. ये तु रूपायतन वर्शासंस्थानात्मना द्विधा व्यवस्थाप्य' तद्द्वारा घटल्य 
प्रत्यक्षत्व॑ कल्पयन्ति तान्प्रति वक्तव्यम्‌ । इह संस्थानमिद॑ कल्प्यमानं वरणरवदिन्य- 
त्वेनानन्यत्वेन वा कल्प्यते । तत्र तावद्‌ु-- । 

वर्णादन्‍्यत्संस्थानं चेत्संस्थानं ग्ृह्मते कथम्‌। 
अन्यदर्थ कार्यन वर्णोजपि के न गहात ।७। 

३ १४, वरण दिव्यत्संस्थानं चेत्संस्थानं गृहाते कथम्‌। नीलादिवर्णों हि 
चक्षुरिन्द्रिविषय: । यदि तस्मात्संस्थानम्‌ [श्रन्य| भूत॑ वर्णाद्भिन्‍नमिति 
शब्दादिवन्न चक्ष्‌ ग्राष्म॑ भवेत्‌ । गृह्मते तु बर्णावच्चक्षपेति न तस्मादन्‍्यत्‌ । यथा 
भिन्‍नेषु नीलपोतादिष्वन्य तरदगशहीत्वेतरदगृह्मते तथा वर्णादनन्‍्यद्र प॑ न ग्रहायते ।, 
श्रनन्यदथ कायेन वर्णोष्पि कि न गृह्यते । 

$ १५, यदि यथोक्तदोषजिहासया संस्थान वर्णादन्‍्यत्‌ कल्पितम्‌ । तथा 
सति यथा कारागारे कायेन दीर्घाद गह्यते तथा तदमेदात्त्मंस्थानवद्वणा5पि कि 
न गुझ्यते ग्राह्मोषपि न ग्रह्मते तस्मात्‌ संस्थानस्थ ग्रहरोप्यग्रहणात्‌ संस्थान 
वर्णान्‍तान्यत्‌ । न च तत्त्वान्यत्वकल्पनातो5प्रतीती शक्यें कल्पनान्तरं स्थापयितुम्‌ 
तस्माद्वर्णवत्‌ संस्थानमपि न युक्तम्‌ । तदभावाज्च न कस्यचिदपि प्रत्यक्षत्वर्मिति 
सिध्यति ।।॥७॥॥ 

इ०ण्घ 

8 १६ श्रत्राह विद्यत एवं रूपायतनम्‌ । तद्ध तुसदुभावात्‌ । इह रूपहेतुश्न- 
त्वारि महाभूतानि । तानि तावद्विद्यन्ते | तेषां सदभावेन तेषां फलमिति रूपायतन- 
सपि विद्यत इति उच्चते । इदमपि न सम्यगिति प्रतिपादयन्ताह--- 


रूपदर्शननिमुक्त न दृष्टं रुपकारणमस, | 
एवं चेदुभयं कस्मच्चच्तषुघेच न गृहात ॥५८॥* 








| १६ रुप दि धा, श्रस्य रूप द्विधा वर्ण: संस्थान व... 
#ए, १.१० एप १०१, 099, ६१७, 


र्‌्‌ संस्थान वर्णाती भिन्‍ने तद्टर्णाप्रहणं कथम्‌ । 
अ्रथाभिन्‍्न॑ शरीरेश वर्णास्याग्रहणं कथम्‌ ॥ 
रे ४. दृष्टो न हेतु रूपस्थ रूपदर्शनवर्जित: । 


सत्येवमुभयं चक्षुरेव गृहणाति नो कथम्‌ ॥ 


( ६६ ) 


ह १७, द्रव्याष्टक सहभाव नियतमहाभृत चतुष्टयविनिर्मुक्ते रूप॑ मोपलम्यते | 
रूपायतनविनिमु'क्तोडषपि रूपहेतु नॉपलम्धते । रूपायतन चक्षुरिन्द्रियग्राह्मम्‌ । 
रूपहेतुस्तु कार्येन्द्रियग्राह्मः । तस्माद्यदि ख्पहेतुरिति किश्वित्स्वरूपेण सिब्येत्तदा 
रूपमपि स्वरूपेण सिध्येत्‌ खूपहेतोरूपाच्य: सिद्धों भेदो न तस्यथ सम्भवो्पि | 
तस्माद्रपहेतोरभावे निर्ेतुक रूपमपि न सिध्यति । अथाभेदावस्थिताद् पहेतो 
रूप॑ मवतीति मन्‍्यते । तदपि न सम्भवति | 

एवं चेदुभयं कस्माच्चक्षु्षव न गृह्यते ॥ 


रूपहेतोरपि रूपभेदाच्चक्षुरिन्द्रयिण हेतुफलयोहभ योरपि ग्रहणं जायेत । 
न चेंदं सम्भवति । इन्द्रियाणा भिन्‍लतविपयत्वाल्लक्षणाभेदाच्च ॥छा। 
३०६ 
6 १८, तदेब प्रतिपादयन्ताह-- | 
कठिना दृश्यते भूमिः सापि कायेन ग्रह्मत।' 
तेन हि केवर्ल स्पशों भमिरेषेति कथ्यते ॥६॥* 

8 १६ धृतिकर्मण' आश्रय वस्तुन्यवस्थानादाश्रयत्वेब काठिन्येन “कठिना 
दुश्यते भूमि: सापि कारन गृह्मते ।” तस्या: काठिन्यस्थ कायेन्द्रियग्राह्मत्वात्‌ । 
येनैतदेव॑ तेन हि. केवल स्पर्शो मूमिरेपेति कथ्यते | रूपायतनं तु चक्षुरिन्द्रिय- 
ग्राह्मम्‌ । 


१ कि ४ १-४ 

२ भूमिरित्यागमों दुष्ट: से शरीरेण गह्यत। 
म्‌ृतपिण्डस्थ तत; को$पि स्पर्शो भूमिरितीरित: ॥ 

३, काठिन्यं दृश्यते भूमेस्तच्च कायेन गृह्यत । भूमरर्थ: काठिन्यमू, विभंग 
८२, चत्वार महाभूतानि प्रृथिवीधातु रब्धातुस्ते जोधातुर्वायुर्धातु: प्रृथ्वी- 
धातु: कतम: । खक्खह॒वर्त्वामति विस्तर: | तेषां च॒ स्पृष्ट व्यत्वादिति तेषां 
च खक्खलत्वादीना स्पृष्ट व्यत्वायस्मात्तानि स्पृष्टव्यानि | वर्णाचस्तु दृष्टब्या 
स्रोतव्या प्रातव्या: स्वादयतव्या: कथें गरम्बते स्पृष्टव्यानि तानित्याथ न 
हि काठन्यादीनि चक्षुरादिभि ग्रंह,न्ते । कि तहि कायेन्द्रियिणंव । इत्यता- 
उवगस्थते स्पष्टव्यानि तानीति । स्थान्मतं तेषपि वर्णाद्य: स्पष्टव्या | इत्यत 
झ्ाह नापि वर्णादय: का्येन्द्रियिेण । कि गद्मते इति प्रकृतम, &२-- 
34 ५,। * ३५, १० ६६, ७०, |. ६६-६७, । 

है, है १, १२। 





( ६७ ) 


8६ २०, तस्माननेवं हेतुफलयोरभेदों लक्षणमेदादग्राहकभेदाच्च भेदेउप्यहेतु- 
वाद: । न च॒ तत्वान्यत्वविरहितत्य कस्यचिदष्यस्थ भावस्य चर रूपेरा सदुभाव 
कल्पयितुं युज्यते । तस्मान्नाह्ति रूपस्य हेतुसदू्भाव: ) रूपस्य हेत्वाभावे च न 
रूपं स्वरू पेणास्ति सिद्धम्‌ । तस्मादुक्त भगवता--- 


ये मां रूपेण अद्गाक्तुय मां घोषेण अन्वयुः। 
मिथ्याप्रहाणप्रसता न मां द्रक््यन्ति त॑ जनाः ॥| 


अथ कथ॑ द्रष्टव्य इति चेंद्‌ 


घमंतो बुद्धा द्श्व्या धर्मकाया हि नायकाः। 
घर्मता चाप्यविशेया न सा शभ्या विजानितुम ॥ 


इति ॥६॥ 


३१० 


$ २१, श्रत्नाहु: केचित्‌। एककों घट: स्वरूपेणाद्रष्टव्योपि न खलु न 
द्रष्टव्य; । द्रष्टटयत्व सम्बन्धाहष्टव्यों भवेत्‌ । द्रष्टव्यभूतश्वेति प्रत्यक्षों भवेदिति। 
इदमपि न युक्तमिति प्रतिपादयन्नाहु-- । 


द्रष्व्यत्वेन जातेन नास्मिन. कश्मिद्गुणों घटे। 
द्रष्टव्यत्वजातिवत्तत्सद्पोषपि न दखिद्यते! ॥१०॥ 


६ २२, यदि द्र॒ष्टव्यत्वमभिव्यक्ते विशेषणभूत॑ वोभयथापीह द्रष्टव्यत्वं 
निष्प्रयोजनम्‌ । इह द्रष्टव्यमिद परिकल्पय [ज्ञान] द्रष्टव्यस्थार्थस्प स्वरूपभद्रष्टव्य- 
स्यार्थस्य वा स्वरूप कल्प्यते । यदि तावहष्टव्यस्य स्वरूपं तदा कि तेन परिकल्पि- 
तेन । यदर्थ परिकल्प्यते [तस्य] तद्वितापि मावादेवेति न युक्ता कल्पना। शभथा- 
द्रष्टव्यभतस्यपि द्रष्टव्यत्वं कल्प्यते । तदपि न युक्तम्‌ । भ्रशरीराणामपि द्रष्टब्यत्व- 
प्रसद्भाज्जातेन द्रष्टल्त्यवेनास्प विरोधाश्व द्रष्टव्यत्वं न जायते । 





१. मज्किमनिका य, १,४०८। 
२, ४ए पृ० ४८८, वज्जच्छेदिका, पृ० ४३, ॥2(५?, पृ० ४२१, ०॥९५ ४, 
१६०६, १० ६४८ । 
३२, ५. जातमात्रे घटे दृष्टे गुण: कब्विन्न भासते । 
एवं जातस्य दृष्टस्थ सत्स्वरूप न विद्यते ॥ 


कि, 


६ २३. द्रष्टव्यत्वजातिवत्तत्‌ । 


यथा द्रष्टव्यस्याद्रष्टव्यस्थ च घटस्य सर्वेथा द्ष्टव्यत्वं न युज्यत इति जाति- 
ने सम्भवति तथा द्रष्टव्यमूतों घट: | 
सद्रपोष्पि न विद्यते 
भ्रसतो घटस्य द्रष्टव्यत्वकल्पनापि न युक्तेतीदमयुक्तम्‌ ॥१०॥। 
३११ 

6 २४, पअत्राह । सन्‍्त्येव प्रत्यक्षा रूपादिविषयास्तद्प्राहकचक्षुरादीन्द्रिय- 
सद्भावात्‌ । सदभूतान्येतानोन्द्रियाएयवश्यं स्वविषयेषु प्रवर्तन्‍्त इत्यभिप्राय; । यत्र 
तेषां प्रवृति: सम्भवति ते हपाद्यर्था; प्रत्यक्षा:। उच्चते ! स्पू रूपादयरोर्ड्था 
यदीर्द्रियाणा परिच्छेतु' शक्ति: स्थात्‌ ॥ नंव त्वस्ति । कथमति चेत्‌ । इह चक्षु- 
रादीनि पणञ्च सामान्यतो भौतिकानीत्युपदश्य॑ते । तेषां कार्य [तु] विपयभेदेन 
भिद्यते | तथा हि चक्षूषरा रूपमेव दृश्यते न शब्द: भूयते। करोंवापि शब्द: 
श्रयते । न रूप॑ दृश्यते । यदेवमु-- । 

भौतिकमक्ति कणश्व दृश्यते<ए्णापरेण न । 
नूनं कमेविपा्क तद्चिन्त्य मुक्तवान्मुनिः ॥११॥ 

९ २५, भौतिकमक्षि कर्णश्र दृश्यतेकक्षणापरेगा न । तदोपपत्ति विरुद्धकार्य- 
सम्मवात्कुतभ्रक्षुरादीनां स्वरूपकल्पना । तुल्येषपि भौतिकत्वे विषयग्रहण भेद: 
कल्पथितुं. न युज्यते। चक्षुरादीना सदभावों विषग्रहरणाकर्मणानुमोयते । 
तदपि विरोधेन न सम्भवतीतीन्द्रिससदूभावेन विषयाणां प्रत्यक्षत्व॑ न 
युक्तम्‌ । यद््येवं चक्षुरादीनि न सम्भवन्ति तत: कथमेपा चक्षुरादीनामिन्द्रियारां 
कर्मविपाकस्वरूपव्यवस्था । किमस्माभिरेषा विपाकस्वरूपं प्रतिसिद्धमू । यदि 
चक्षुरादाना प्रतिपेध: साध्यत कथ तेन न तत्प्रतिषिद्धम्‌ । भ्रस्माक विचारस्यार्थ- 
स्वभावन्यायतत्परत्वान्न|स्माभिरिह भावानां स्वभावसिद्धंतप्रतिषेधेन 
चक्षुरादिकृत: प्रतीत्यसयुत्पन्न: कर्मविपाक: प्रतिषिद्ध: । 

$ २६. यच्चक्षुभौंतिकमपि रूपमेव पश्यंति न शब्द श्वृण्ोतीत्यादि। दृश्यते 
हीदमपि यस्मादेल देव । 

नून॑ कर्मविषाक तर्दाचन्त्य मुक्तवान्मुनि: ॥ 

निःस्वभावानामपि भावाना कर्मफलनियमेन भगवान कर्मंफलबिपाकम 

चिन्त्यमुक्ततानू ॥ ११ ॥ 





१, ४, चक्षुद्शनतोउमिन्नों चाक्षुब॑ भआावरांं तथा । 
अचिन्त्य कर्मण्णो नून॑ विपाक प्रोक्तवानु मुनिः ॥ 


प्रा 


(६६ ) 


३१२ 
६ २७, अत्राह। विद्वन्त एव चक्षुरादीनि स्वभावेन। तत्कार्यविज्ञानदर्शनात्‌। 


उच्यते ; स्थाच्लक्षुरादिसद्भावों यदि तत्कायेँ विज्ञानमेव स्थात्‌ | नतु सम्भवति। 
कश्रमिति | तत्र सावंत । 


ज्ञान प्रत्ययवेकल्याक्ष पूर्व दर्शनाद्धवेत्‌ । 
अथ पश्चाप्षिरथ स्थाक्त तीयायां क्रिया बृथा ॥१शा।' 

६ २८, न ताबहर्शनात्यूर्व॑ चक्षुविज्ञानं चक्षुपो दर्शनाधिपतिप्रत्यय' वैक- 
स्याव्‌ । श्रथ दर्शनात्पश्रात्कल्यते। तदा ज्ञान निरर्थकम्‌ । यदि विना विज्ञानेन 
चक्षपा रूपदर्शन॑ तदा विज्ञानकल्पना निरर्था । 

8२६ तृतीबआरयां क्रिया दूथा ॥ 


तृतीया कल्पना ज्ञानदर्शनयोर्द्योयुंगपदुद्भव:...तत्र...न भवति । अभनेन 
दर्शनेन क्रिया निरर्था। विज्ञानदर्शनयों: सहभावे विज्ञान येन दर्शनेत तुल्यकालं तस्य 
दर्शनस्यायत्त' भवतोति न युक्तम । सहझूतयो: सब्येतरयोगोंविषाणयों' रितरदि- 
तशयत्तं जायत इति न सम्भवति । तथा च दर्शनेन सहमभूत॑ विज्ञातं दर्शनायत्तं 
न जायत इति दर्शन निरथ्थमेव | 

यदेव॑ विज्ञानं न सस्भवति तदा क्व तत्सद्भावेन चक्षुरादीनां, ,,सदभाव--- 
परीक्षेति न तथयुक्तम्‌ ॥१२॥ | # 


३१३ 
$ ३०, "[अन्राह । न खलु चक्षु; करणरूपम्‌ | कि तहिं कारकतेव । तस्‍्थय 
कारकभावाम्युपयमात्‌। इति यदुक्त (१३,१२) न तयुक्त । एवं कल्पितेडपि 
चक्षुर्दर्शतकार्यविरहितमेव भवेत्‌ । कथमिति चेंत्‌ु। यदि चक्षू।' 








१, ५, अमितप्रत्ययज्ञानं. दृष्टपर्व न विद्यते। 


श्रथान्ते ज्ञानवैयथ्य॑ दर्शनंच निरर्थकम्‌ ॥ 

२, ४ए १० ७६-७७, 20प5975 प्रण:% ४०५ ७, विसुद्धिम॒ग्ग (सै० 
भिक्षु ए० पी० बुद्धदत्त, १६१४) 7० ४१५--जेटुकटूठेतन उपकारको 
धम्मो भ्रधिपतिपच्चयों, ..। य॑ य॑ धम्मं गरु कत्वा ये ये धम्मा उपज्जन्ति 
वित्तचेतसिका ते ते धम्मा तेसं तेस धम्माने श्रधिपतिपच्ययेन प्रयोति । 

३, &॥ए, १० १३६, २२४, २४७ 

४, है. न स्वीकरोंति |. 


( १०० ) 


रूप! पश्येहशं गत्वा- वा पश्येदगत्वा वा पश्येदुभयथा' च' दोष इति प्रतिपाद- 
यन्नाहू--- ! 
* पश्येच्चकुश्चराइरे. गतिमयदि तदूभवेत्‌ । 
अत्यभ्यासे च दरे च रूप व्यक्त न तद्च किम्‌ ॥१र३॥ 
$ ३१, यदि चल्षु': प्राप्तकारित्वाद्विषयदेश गष्छेत्तदोन्मिषितमाश्रेण न 
चन्द्रतारकादीनर्थान्‌ गृह णीयात्‌ । [गतिमतोडर्थदेशोपग्रहरां ]* तुल्यकाल विश्रकृष्ठ- 
विपयग्रहरांं [च]* श्रयु“क्त गतिकालस्य भिन्‍नत्वात्‌ । पश्यत च चक्ष्‌ रुन्मिषित- 
मात्रेण समीपस्थवद्विदूरदेशस्थमपीत्ययुत्त मेतत्‌ 4॥ यदि [च]* प्राप्तकारि चक्ष्‌: 
स्पात्तदात्यम्यासेडपि पश्येदक्षिस्थामद्नशलाकां' दूरे च व्यक्तदर्शन स्थात्‌। न 
चैतत्सम्मवती त्ययुक्तमेतत्‌ ॥१३॥ 
३१७ 
३ ३२. अपि च । यदि चल्षुर्गत्वा रूप! पश्यति तत्कि हृष्दृवा तह शं 
गच्छत्युताहष्ट्वा। । उभयथापि दोष इति प्रतिपादयन्नाह । 
* गतेन न गुणः कश्चिद्र॒पं दष्टाक्षि याति चेत्‌। 
दृष्टव्यं नियमेनेष्टमति वा जायते बूथा ॥१७॥ 
६ ३३, यदि रूप हष्ट्वा रूपदेश चल्लुर्यातीति कल्प्यते गतेन तेन ग्रमतेन 
चक्षुषो न किश्वित्प्रयोजनम्‌ | विषयदर्शनार्थ चक्षपो गमनम॒॥ स च विपयः 
पू/'वमिवेहस्थेन दृष्ट इति न किल्लदृगमनस्थ प्रयोजनम्‌ | श्रथाहष्ट्वा गच्छति। 





१॥' न तत्र शब्दोडय॑ वर्तत, ६. ॥. दनु । 
£/ स्थः पश्येदर्पं । ७. |. ४. विषयग्रहणयुक्तम | 
२. ]. 5. उभयथा । ८, », ।. यव्‌ । 
३. ] न तत्र शब्दोष्यं विद्यते । ६. ॥. ४, शलाका वा। 
४. 3. चक्ष पः । 
० ]६ । 


१०, चक्ष्‌प अ्श्नासविषये दृष्टव्यम्‌-अ्रसम्पत्ततसेना ति अ्रत्तानमसम्पत्तस्स 
गोचरस्स वसेन । श्रत्तना विसयदेसं वा श्रसम्पत्तवससेन । चकक्‍्खुसोतानि हि 
रूपसद्देहि भ्रसम्पत्तानि। सयय॑ वा तानि असस्पत्तान एवं प्रारम्भणं 
गशहन्ति ।--५7' $२८६,६.५, 9.3 - २.४, 7० ५१-६०, ४९. १.४३ 
रा ७ छाती एण्प्रल्‍शा। तरणक 'ि5. हे. ३. ४४, ६] 
पृ० २३ | 

११, १. ४. विषय । १३. ॥. तत: कि हृष्टूवा । 

१२. '', 5. कि विपयं हृष्टवा विषयदेशं | १४. ''. तत्पूर्वमेत । 


( १०१ ) 


त्दा दिहक्षित विषयदर्शनं नियमेन न प्राप्नोति । अहृष्टवा ह्न्धस्येवा नभिलक्षित 
देशगमन,हृष्टव्यस्थ नियमेन दर्शन न प्राप्नोति ॥१४॥ 


६ ३४ श्रथ॑तद्रोषपरिजिहीर्णया यदि । 


* ग्रह्लीयादगर्त चक्तुः पश्येत्सवमिदं जगत । 
यस्य नास्ति गतिस्तस्य नास्तिद्रं न चाबुतम्‌ ॥१५॥ 


8३५ यो हि मन्यते चक्ष्‌: शओजं मनोड5प्राप्तविषयमित्यागमा दप्राप्त विषयमेव 
चक्ष्‌ रिति त॑ प्रत्युच्यते । प्राप्तकारितामात्रप्रतिषेषपरत्वादाग मस्य तावदविरोध: । 
क्वरचिद्विधे: प्राधान्यं यत्र तस्थाविरोध:। क्वचित्प्रतिषेधस्य प्राधान्य यत्र तद- 
विरोध+ । तदत वि"धेरसम्भवात्प्राप्तकारिताप्र तिषेधमा रे णाप्राप्त विषयत्वं 
ध्यवस्थाप्यते । विधिमुखेन त्वप्राप्तविषयत्वे कल्प्यममान इहस्थमेव चक्ष्‌: सर्वे 
जगतपश्येत्‌ । यस्या हि गतिर्नास्ति तस्थ कुतोद्रम्‌ । समोपस्थोडपि छातेनार्थों- 
धगत्वा द्रष्टव्यों विद्रस्थोष्पीति दुरकृतो5षपि विशेष न स्थात्‌। यदा चागत्वा 
पश्यति तदे“हस्थमिव विद्रस्थमपि” पश्येत्‌ । गती हि सत्याभावृते गतिविघाता- 
दा बृत॑ नेक्षत इति युक्तम्‌ । यदा त्वगत्वा द्रष्टन्य तदावृते गतिप्रतिबन्धाभावाद- 
नावृत इव दर्शनं स्थात्‌ ॥१५॥ 

३१६ 

६ ३६, यदि च दर्शनस्वभावं चक्ष्‌: स्यात्तदा स्वभावस्य सर्वत्रेवाव्याघा- 

तात्‌ स्वरूपमपि पश्येत्‌ । तथा हि लोके-- । 


+* स्वभावः सर्वभावानां पूर्वमात्मनि दृश्यते । 
अहण चक्तुपप केन चचक्चुषच न जायत ॥१६॥ 


8 ३७. यथा चम्पकमल्लिकादिषु” सौगन्ध्य॑ पूर्वी स्वाश्रय एवोपलम्यत्ते 
पश्चात्तत्सम्पकस्तेलादिस्वपि । यथा चाग्नेरौष्ण्य॑ स्वतोश्वस्थित'' तद्योगात्‌ 


१. &. श्रोत्रमनो,..। ६. ॥'. 8. विदूरस्थे । 

२. ७7९. १.४३-्रप्राप्तार्थान्य ७, |. 8. तदिह । 
अक्षिमनः्रोत्रारि । ८, "', 5 दूरमपि । 

३. ५.७. तद्विरोध: । ६, &, ॥. विघधातादाबूतं । 

४. '. विचारस्य | १०. ''. चम्पकोत्पलादि कूसुमानां । 


भू, |. सस्‍्थव । ११. ५ &, स्वतो व्यवस्थितं । 


( १०२ ) 


परतों व्प्युपलम्यते । एवं यदि चल्लुदर्शनस्वभाव॑ स्यात्तदा स्वात्मन्येब तावह- 
शैन स्थात्‌ । कस्मात्पुनश्चक्षषरों ग्रहण चक्षुणैव न भवति । भावानां स्वभावस्थ 
च स्वात्मन्येव प्रथमतरं विद्यमानत्वाज्वक्ष्‌ णीव चक्ष्‌ षो ग्रहण न्याय्यम्‌ ॥ न चक्ष्‌,६ 
स्वात्मानं पश्यतीति लोष्टादिवत्‌ परदर्शनमप्यस्य न सम्भाव्यते ॥१६॥ 


३१७ 


॥ ३८. यस्तु मन्‍्यते न केवलस्थ चक्ष्‌षों रूपदर्शनसामर्थ्यमस्ति । भ्रपि तु 
श्रयागां चक्षरूपचक्षुविज्ञानानां सामग्र्यां सत्यां रूपदर्शन भवतीति। तदप्यसा- 
रम्‌ । यस्मात्‌-- । 


* चज्तुषघो परत न विज्ञान विज्ञानस्थ न दर्शानम | 
उभयं नास्ति रूपस्य ते रूप॑ दृश्यते कथम ॥ १७॥ 


8 ३६. चक्ष पस्तावद्विज्ञानं नास्ति। न हि चक्ष्‌विषयं जातात्यविज्ञानस्व- 
रूपातू । भौतिक हि चक्ष्‌.:। तस्य जड़त्वाद्विययबोधो न सम्भाव्यत । एवं 
“चक्ष्‌षो5छित न विज्ञानम्‌ ।” 


$ ४०. नापि विज्ञानस्थ दर्शनमस्ति । विज्ञानं हि विजानाति न तु 
पश्यति । यदि तु विज्ञानं पश्येत्तदा तस्यापि रूपदर्शनम्‌स्याद्विज्ञान सदभावात्‌ । 
रूपस्थ तृभयमपि नास्ति। न विज्ञानमनवबोध स्वरूपत्वात्‌ । नापि दर्शन 
रूपालोचनाभावात्‌" । यदा चैंव मन्योन्यार्थ विकलानीन्द्रियविषयविज्ञानानि तंदा 
तत्सामग्रथामपि सत्यां नव त॑ रूपं दृश्यत 'इति सम्भावयितुं शक्‍्यम्‌ । 
रूपदर्शना ड्भविकलत्वादन्धसमुदायवदित्य भिप्राय: । यदा चेव॑ं रूपस्य | दर्शनाभाव- 
स्तदा को नामाहति तत्त्वविद्रपं दृश्यत इति वक्तुं द्रष्टट) वा ॥१ज॥। 


श्श्८ 


६ ४१. यथा च तत्त्व विन्नाहँति रूप॑ द्रष्ठुमेवं शब्षमपि श्रोतु, नाहति । रूप- 
दर्शनवच्छन्द»वरास्थाप्यसम्भवा'त्‌ । इह यदि शब्द; »यते स श्रवणदेशं 








१, (. परात्मतो। ६, ]'., &, विज्ञानमववोध । 

२. १. &. चक्षुषोरदर्शनस्वाभाव्यम्‌ । ७. ]., भ्रदर्शनात्मकत्वात्‌ ! 

३. ॥. दर्शन । ८. ]'., न तन्न शब्दोपर्य विद्यते। 
४. १. खरादिवत्‌ । €. |, न तत्र गयांशों विचते ॥ 
५. '. न तद्॒पव॒त्‌ । कुतस्तस्य दर्शनम्‌ । १०. 7, &, रूपस्थादर्शनासम्भवात्‌ । 


तन्‍नास्तीति गतवन्न पश्यति ॥ ११, ' अ्रभावात्‌ । 


(१०३ ) 


सम्प्राप्तो वा श्रयेतासस्प्राप्तो वा। यदि तावत्सम्प्राप्त: श्रयते स अवणवदेशं ब्रज- 
छछब्दं कुर्वाणों ब्रजति' निःशब्दो वा | तत्र यदि पूर्व: कल्पस्तदा--- 


* न वक्ता जायते केन शब्दों याति ब्रुधन्‌ यदि । 
अथ यात्यथ्॒दं॑स्तस्मिन्‌ प्रत्ययः केन जायते ॥९८॥ 


6 ४२, ततश्च वनतृत्वाह वदत्तवच्छब्दो$ सौ न भवति । श्रथावुवन्‌ याति 
तदा तस्मिञछद्दे नि:शब्दे ब्रजति शब्दोइड्यभिति कस्यावसायों भबेत्‌ । न बागृहो- 
तस्यास्यस्तित्वमिति न युक्तमेतत्‌ ॥१५॥ 

३१६ 
8 ४३. किशद्यान्यतू--- 
प्रतप्तश्येद्शहमत शब्दः तस्यादिः केन शहाते। 
न चैति कंबल: शब्दों गाते केबलः कथम्‌ .१६॥ 

६ ४४, यदि श्रोश्रेग्द्रियस्थानं प्राप्स: शब्दों गहाते “तस्थादिः केन गछाते । 
प्राप्तग्राहित्वाच्छोत्रस्थ शब्दस्यादे गहणं नास्ति। न चान्यदिन्द्रियं तस्य ग्राहक 
सम्भवतीति नव केनचिदस्यादि मृझते । त'तश्नागृह्ममाणत्वाच्छब्द एवासौ न' 
भवतीत्यभिप्राय: । नवद्रव्यकत्वाच्च “परमाणोर्‌ “न चेति केवल: शब्द:”” 


भवता च शब्दमाजसेव श्रोत्रेण गृहाते न ग्रन्धादय इति न युज्यते। यद्वा 
शब्दस्याग्रहणामस्तु । यद्वा गन्वादयो5पि गह्मन्ताम्‌ । न चेतदेवमिति न प्राप्तविष- 
यरव॑ शब्दस्य ॥१६९॥ 
३२० 
$ ४५. भ्रथ यदेतदुर्त 
प्राप्तश्चेद्गह्मते शब्दस्तस्थादि: केन गुह्मते । इति । यदि तस्यादि ने ग़हीत- 
स्तदा को दोष इति । श्रय॑ दोषों यदस्य शब्दर्वमेव विशीर्यते । तथा हि-- 
यावन्न श्रयते शब्दस्तावच्छब्दो न जायतें। 
अशब्दस्यापि शब्दत्वमब्दे तच्य न युज्यते ॥२०॥ 





१, 7. श्रेयेत्‌ । ६ 7. ततश्नाग्रहीतोडइसों शब्द एव न। 
7. ब्जनु । ७. /', एवों नवद्रव्यास्मकत्वाद । 
पु, शब्दों ॥ ८. ५, शब्दपरमाणीर ॥ 
, 5, न स्‍्वीकरोति। ६. 7, एकधा श्रोजेण शब्दस्थाग्रहणमस्तु | 
| भवतोति। 


( (०४ ) 


8४६. यो न श्र यते सोडश्न यमाण त्वाद्गन्धादिवच्छब्द एन न भवति | 
अ्थ मग्यसे यदा श्रूयत्रे तदया शब्दों भविष्यतोति एतदप्यसम्भाव्यम ॥। नहिं 
गन्धादे: पश्चाच्छब्दत्व॑ दृष्टमू ) तद्वदेवास्थाप्यशऋ्इस्प पश्चाच्छब्दत्वमयुक्त- 
सति ॥२०।॥। 

डर 

6 ४७. एवं तावदिन्द्रियाणां विषयग्रहणासामर्थ्यमुद्भाव्य मनसो5पि विषय- 

ग्रहणासामर्थ्य मुद्भावयस्ताह-- 


* वियुक्तमिन्द्रियेश्चित्त कि गत्वापि करिष्यति | 
प॒व॑सतीह जीवोयमनस्कः सदा न किम्‌ ॥२१।॥ 


६ ४८, यदि चित्त विषयदे् गत्वा विषय परिच्छिनत्तोति कल्पयते तद- 
युक्तम्‌ | इहेद॑ चित्तमिन्द्रियसहितं वा विषयदेश गचचछेन्केवल वा। न तावदिन्द्रि- 
यसहित॑ याति | इन्द्रियाणा देव एवं सदा सन्निधानात्‌ । गमने चर सात देहस्य 

नरिन्द्रियत्वप्रसद्भात्‌ । श्रथ केवल गच्छति तदापि 


वियुक्तमिन्द्रियश्वत्तं कि गत्वापि कररष्यति | 


8 ४६. न हि चक्ष्‌.रादान्द्रियद्वारतिरस्क्ृतस्यास्थ रूपादिदर्शनसामथ्य॑मस्ति । 
भ्रन्धादीनामपि दर्शनादिसद्भावपष्रसज्ञात्‌ । अर्थाप कथश्चिद्धिषयदेशगमननार्थोतर- 
लब्धिरस्य परिकत्प्यते | तदाप्यथबोधापर्यवसानत्वादनिवृत्ति: ।* 

एव सतीह जीवोठयममनस्कः सदा न किम्‌ ॥ श्रचिन्तक एवात्मा सर्वकाल॑ं 
प्राप्नाति | न चा।चन्तकस्थात्नत्व! सम्भावयितुं युक्तप्‌ । स्तम्भादीनामप्यात्मत्व- 
प्रमज्ञात्‌ । 


ह ५०. तदेव युक्‍त्या विचार्यमाणानामिन्द्रियथ [विषयविज्ञानानां सद्रपा]" 
सम्भवातु' स्वरूपसिद्धि रसती | यदि होेषां स्वरूपसिद्धि; स्यात्तदोपपत्त्या विचार्य- 
माणा यथा स्थितेन स्वरूपेणा स्फुटतरमुपलम्येरनु ॥ न चोपलम्यन्ते । तस्मात्स्व- 
रूपशन्या इति सिद्धमू ॥२१॥ 

१, ५. शब्दस्य | ४. 7, &, स्तम्भादिवदचिन्तकत्वात्‌ । 

२. १, ,-. तदाप्पपर्यवसानत्वादर्थ- ५. ', ४. विच्छेदो वर्तते । 
बोधस्याविवृत्ती सत्याम्‌ । ६. +, अ्रभावाद । 

३, ४, अज्िन्तास्मकत्वम्‌ । 





(१०५ ) 


डेबन्२ 
6 ५१. यदि तद्यँबां स्वभावों नाम नास्ति” तत्कथमेर्षा' विशेषपरिच्छेदा- 
त्मिका संज्ञा 'विशेषव्यवस्थाहेतुत्वेनोपदिश्यते । उच्पते । सत्सु पदार्थेसु तद्विषय- 
परिच्छेंदात्मिका संज्ञा स्थात्‌!॥ यदा' तेषां पदार्थातामसत्वं प्रतिपादयते तदा 
तद्बारा कुत:]” स्वरूपसिद्धि: स्यात्‌ । कि खल्वेष विषयपरिच्छेंद: सर्वथा नास्ति | 
'न॒ वास्तीति | निःस्वनावस्प भावस्य विद्यमानलात्‌ $ तथा हिं--- 


मनसा गहाते योज्थः पू्वेंदष्टो मरीचियत्‌ । 
सर्वधरम॑ व्यवस्थासु स संज्ास्कन्धसंशकः ॥२२॥ 


8६ ५२. इह चक्षु: प्रतोत्य रूपशञ्च चक्ष्‌ विज्ञानमुत्पद्य निरुष्यमानं सहेन्द्रिय 
विषय निरुष्यते । तस्मिन्निद्धे पुर्वदुष्टो' यो3र्थ: स एवं पश्चान्मनसा गृुहयते । 
कर्थ पुनरसन्निहितस्य ग्रहण सम्भाव्यत इत्याह्‌ [ मरीचिवदिति ॥ यद्यपि 
नाल्पमात्रमपि मरी | चिकायां जलमस्ति श्रपि च हेतुप्रत्ययवशात्‌ प्रवर्तत एव 
जलाकर संज्ञा एवमविद्यमानं स्वरूपेडपि पू्वंगुहीतेड्थें!! मरीच्यामिव यदु* विज्ञान- 
मुशच्ते तत्सवँधर्मब्यवस्थाकारणम्‌ | सर्वधर्मव्यवस्थाकारणत्वाच्च स एव संज्ञास्कंध 
इत्युक्तस्तथाविधसंज्ञाविशेषसम्धयोगात्‌ । संज्ञावशेन च॒ सर्वधर्मव्यवस्था विज्ञातव्या 
न पुन; पदार्थस्वरूपनिबन्धना स्वभावस्य सर्वधायुज्यमानत्वात्‌ ॥२२॥ 

देश 

$ *३२, यद्यवमस्ति स्वभावत: संज्ञास्कन्ध:। न हि तस्मिन्नसति'* सर्व- 

धर्मव्यवस्था शक्‍्या कर्तुमिति । उच्यते। सापि हि संज्ञा विज्ञानसम्पयुक्तत्वाद 


विज्ञानव्यतिरेकेणा सती । तदपि च विज्ञान संज्ञाव्यतिरेकेणासिद्धत्वात्‌ स्वरूपतो 
नास्ति ) इतो5पि नास्ति ॥* यस्मात्‌ू--- 


* चक्तुः प्रतोत्यरूपश्च मायावल्ञायते मनः। 
विद्यत यस्य सद्भावः सा मायेति न युज्यते ॥२३॥ 








१. |. यदि एपां स्वभावों नास्ति। ४८४. '& स्वभावस्थ । 

२ 7 6, एपा। £.; 77. पूर्ववद्दुष्टो । 

३ 7॥' पदार्थविशेष “* १०.; 8. विच्छेंदो वर्तते । 
४ 7! युक्ता। ११, 7, ग्रहीत5्थें। 
५]! ७ न स्वीकरोति । १२, 3. यद्विकल्पकम्‌ । 

६. 7 8, तेषाच्च । १३. 7, तत+ 

७, 7 & विच्छेदों वर्तते । १४, 4.; 8.न स्वीकरोति। 


(१०६ ) 


ह ५४, न हि तहिज्ञान मुत्पादात्प्रागस्ति यदुत्पत्तिक्रियाश्रयत्वैन प्रवर्तेत | 
सस्स्वपि चक्षुरादिपु विज्ञानस्य स्वरूपासस्मवा्त । उत्पत्तिक्रियाया भ्रप्नयुत्तेदत्पादो 
न युज्यते । उत्पद्यते चैतद्विज्ञानमित्यतः कि निश्नेतुं पार्यतेध्ल्यत्न भायाघर्मताना: । 
उक्त हि! भगवता-- 


६ ५५. तथथा भिक्षवों मायाकारो वा मायाकारेन्तेवासी [वा] चतुर्महापथे 
विविध मायाक्र्म विदर्शयेत्‌ । तथथा हस्तिकायमश्वकाय रथकार्य पत्तिकार्य च। 
त॑ चक्षुप्मान्‌ पुरुष: पश्येन्निष्यायेद्योनिशश्वोपपरीक्षेत्‌ 4 तस्य त॑ पश्यतों निध्यायतों 
योनिशश्रोपपरी क्षणमाणस्यासत्तों उप्यस्य ख्यायाद्विक्ततोषषि तुच्छतो5प्यसारतो5पि । 
तत्कस्य हेतो: । किमस्मिन्‌ मायाकृते सारमस्तीति । एवमेव भिक्षवों' यत्किश्वि- 
द्विशःन/मतीतानागतप्रत्युत्पन्नमाध्यात्मिकं वा वाह्यं वौदारिकं वा सूक्ष्मं वा हीन॑ 
वा प्रणीत॑ वा यद्दा दूरे यद्वात्यन्तिके तद्भिक्ष्‌: पश्येन्निधायेद्योनिशश्रोपपरीक्षेत । 
“तत्पदयतो निध्यायतों योनिशश्वोपपरीक्षमाणस्यथा सत्तो5प्यस्थ ख्यायाद्रिक्ततोडपि 
तुच्छतोडप्यसारतोडपि रोगतोडपि गशडतो'डपि शल्यतोः्प्यघतोडप्यनित्यतो5पि 
दुःखतोडपि शुन्यतोथ्प्यनात्मतोड्प्यस्थ सु्यायात्‌ । तत्कस्य हेतो:। किमस्मिनु 
विज्ञानस्कन्बे सारमस्तीति । 


8 ५६. यथोपलम्यते विचार्यमाणस्य तथा स्वरूपासम्भवा “न्मायायुवति** 
प्रस्यं विज्ञानमिति शक्यमवसातुम्‌ । ततश्न यूक्तमेव तत्‌ 


चक्ष्‌: प्रतीत्य रूपग्ल मायावज्जायते मन: । इति यदि पुनरस्य स्वरूप 
स्थात्तदा स्वरूपतो-- 


विद्यते यस्य सदभाव: सा मायेति न युज्यते ॥ 


न हि लोके स्वभावादश्ल्या सदभूता” स्त्री मायेति युज्यते। एवं विज्ञानमपि 





१, + श्रभावात्‌ । ८. 7, न स्वीकरोति । 
२. 7, उक्त हि विस्तरश: । ६. 3९४ ( (शग्र७०-४शा३राप- 
३. ; 5. हस्तिकायं । प'०णा ५०००४प्रॉथए) ६४८७ + 
४. ४. न स्वीकरोति, |", चेति १०, !', श्रभावात्‌ । 
बहु(?) शत जायते | ११, ७९. १० ४६। 
४. ॥.; 5. असतः १२. 7. न हि पूर्ववत्‌ । 
६. १.; 5. नस्‍्वीकरोति। १३. 7'; &. शूस्या सम्भूता । 


७. '', यल्किश्विद्वेज्ञानमुितं । 


( १०७ ) 


स्वरूपतों विद्यमानत्वान्मायौपमं॑ न स्थात्‌ उपदिश्यते च मायोपम॑ विज्ञानम # 
ग्रतो निःस्वभाव विज्ञान यदा ज निःस्वभावं॑ विज्ञानं तदा निःस्वभावविज्ञान- 
सम्प्रयुक्तासंज्ञा निःस्वभावेति स्थितम्‌ ॥२३॥। 


३२७४ 


6 ५७. अन्राह । श्राश्चर्यमेतत्‌ ॥। न चेन्द्रियाणां कथमपि विषयग्नहरां 
सम्भाव्यते उत्पद्यते [च] च॒क्षु३ प्रतीत्य रूपारिंग च विज्ञानसिति। उच्यते + 
किमेतदेवाश्चरय॑ त्वया हृएम्‌ इंदं कि नाश्वर्य यन्‍्त निरुद्धान्तानिरद्धाद बीजाद 
डूरोदयो युज्यते । उत्पद्यतेच बीज प्रतोत्यादुर:। तथा कृतस्योपचितस्य 
कर्मणो निरुद्धस्य न क्वचिदवस्थान सम्भवतिर । 'कल्पशतसहस्रान्तरितनिरोघादपि 
कर्मण: साक्षा दुत्पद्चत एवं फलम्‌ । घटादयश्च स्वकारणात्‌ तस्वान्यत्वेत विचा- 
य॑माणा न सम्भवन्ति' । तथाप्युपादाय प्रज्ञप्त्या मघदकादीनां” सन्धारणाहरणादि 
लियानिष्पादनयोग्याट भवन्ति । तदेवमू-- । 


यदान किश्विदाश्वय विदुषां विद्यते भुवि। 
इंद्रियाणां गतावेव॑ तदा को नाम विस्मयः ॥२४॥ 


६ ५८. कार्य हि स्वकारणमनुविदहृश्यते । यथा" गोगौरश्वादश्व: शाले३ 
शालिरित्यादि!”। भूतानां रूपशब्दादीनां च विधिरेष न हृश्यते” तथा हि। 
कारयेन्द्रियग्राह्यत्वान्महाभूतान्य श्रावशानि । ते तेम्यश्राक्षुषं रूपं श्रावण: शब्द 
उत्पद्यत इति | परमेतदाश्नर्यम्‌ । एवं श्राणादिविषये चक्षरादिषु च योज्यम्‌ | 





११ न झवीकरोति | 

२.१. अनिरुद्धघमानाद । 

३] कृतमुर्पाचतं कर्म निरुद्धघातिचिर प्राप्त न क्वचिदवतिहत । 
४, किन्तु श्रभमेककल्पशतसहस्रा । 

४ ।., वस्तुत: । 

. !' विविघं विचार्यभाणा न भचन्ति । 
« 4, मधघदकदुरघानां। 

. ! सन्धारणाहरणादिकियायोग्या । 
. | ४, न स्वीकरोति। 

१०, ॥'. 8, शालिरित्यादीतां । 

११, |, युज्यते। 

१२ ६, भ्रचक्षुषानि भ्रश्नववणानि । 


० /7 ढ &छ <&? 


( १०८ ) 


अथवा नैवेयमिन्द्रियाणामर्थनतिविस्मथकारणम्‌ । यदि हीन्द्रियाणामेव' केवल- 
मर्थगताबेतद्व॑चिश्यं स्पात्तदंतद्विस्मयस्थानम्‌ । यदा तु सर्वमेव यथोदितेन न्यायेन 
जगद्विदुर्षा विस्मयकरमिन्द्रजालमिव तदा नेदमाश्चय॑म्‌ । प्रवेशवृत्ति हि. किश्विंद- 
सम्भावनीयमुपलम्यमान॑ विस्मयकरं जायते न सर्वेत्रेत्र तुल्यरूपम्‌ | न ह्ग्ने- 
रोष्ण्यं विस्मयायेति ॥२४॥ 


३२५ 


$ ५६, प्रतएवानियतस्वस्पत्वाद्यथाप्रत्ययं तथा तथा विपरिवर्तमान- 
त्वाहिदुषामू--- । 


अलातचकरनिर्माण. स्वप्रमायाम्बुचन्द्रकेः । 
धूमिकाग्तः प्रतिश्रत्कामःरोच्यश्षेः समोभवः ॥२५॥ 


योगाचारे चतुःशतक इश्द्रियाथभावनासम्दर्शन 
नाम जयोदश प्रकरणम ॥१३॥ 


8६० यथा सज्वलन स्पेन्धनस्थाशुअआश्यमाणगस्य तद्गतदर्शनविपर्यासनि- 
बन्धनत्वाच्चक्राकारोपलब्धिर्भवति । न चर तत्रास्ति चन्रस्वरूपलेशोइपि | यथा च 
[ निम्िता: समाधिप्रत्ययवसस्भूता: स्त्रियः सदुभूता: स्त्रिय इव कामिनां संक्लेश- 
हेतु भंवन्ति | घुनिभिनिमाणसमाधिवलेना निर्मितमुनिस्वरू पा: सद्भूतमुनिस्वभाव 
रहिता [अ्पि] सदूभूता घुनय इव सत्वानामशेप  जन्ममनोडन्धकारोन्मु लनेत 
स्वगांपवर्ममार्गहेतुभवन्ति । | ते तु चित्तच॑त्त रिद्रिय रहितत्वान्न सदूभूता: । 
यथा च निद्रा सम्प्रयुक्तविज्ञानसमायुक्तात्म भावपत्यय: स्वप्नात्मभावों जाग्रदात्म- 
भाव इवात्मनि। स्तेहविपर्यासनिवन्धन: । से चासद्मूत: प्रबुद्धस्थ तथा दर्शनाभावात्त्‌ । 
यथा च मायाकारयन्त्रनिबन्धना मायाकृतयुवतयस्तत्स्वरूपानभिज्ञानां चित्तमाहन- 
परा एवं सद्भू तत्लीशुन्या जायन्ते | यथा च जलचन्द्र: सद्भू तचन्द्रशुन्य: प्रतीत्य 
समुत्पादबलात्तयोत्पद्ममानश्रन्द्र विपर्यासनिबन्धनों भवति बालानाम॥। यथा च 
प्रतोत्यममुत्यादबलादेवः तथाविधकालादेश निमित्तानि प्रतीत्य धुमिका जाता 





१, |. ७», सजलस्थ । 

२, १. ४, निर्माणानिसमाधिविशेषप्रत्ययसमुद्भूतानि विचित्रक्तियाविशेपषनति- 
स्पादनात्‌ सद्भूतयोगिसंज्ञादर्शनमनों विपर्यासादुत्पादयस्ति । 

' चित्तचेत्तरहितत्वान्न । 

* सदभूता: योगिनां । 

सिद्धा । 


न 
* 
है आ०। 


5 


5 ब्द 
द्. 


( १०६ ) 


विदूरस्थानां सदूृभूत घमविपर्यासनिबन्धना भवति | यथा च गिरिगदह्वरकन्दरादी- 
ना मन्त: प्रतिश्रुत्ता प्रतीत्यां जायमाना सदधृतशब्दाभिमानं जनयति जना- 
नाम । 


यथा च मरीचिका देशकालविशेषसन्निहितादित्य रश्मिप्र त्यया जलस्वरूप- 
विविक्ता विदूरस्थानां जलविपर्यासं जनयति | यथा चाज्नारिम विदूरत: पर्वता- 
झाकारं विपर्यासमुपजनयन्ति । एबमविदुर्षा यथाषत्प्र तीत्य समुत्पाद स्वभावा 
कुशलानामविद्याविपर्यास क्षिप्तकर्म प्रत्ययो विज्ञानादि जन्म संसार: सह बाह्येन 
भाजनेन_ [जायमानोड्लातचक्रादि“व ]न्मृषामोषधर्मक:  स्वभावशुन्य एवं सन्‌ 
बालजनविसंवादक: प्रतिमाति । विदितधर्मस्वभावाश्न सर्वत्रेव सद्भूपरि [क्षयाद्वि- 
मुक्तिमाश्रिता] भवन्तीति स्थितमेतदलात चक्रादिवन्नि:स्वभाव:. संसार 
इति ॥२५॥ 


|, कन्दरदरी । 

'!'. (वातगम्भाराणां ?) गिरिगद्वर । 

न स्वीकरोति । 

(, श्रविद्वर्षा । 

5. जन्मसागर: । 

पू' ७, स बाह्येत । 

४ विच्छेदोषत्र वतते । 

. ४४, पृ० १७३, २१५२॥ 

(;) मायामरीचिस्वप्नोदकचन्द्रप्रतिश्न ,तकाप्न तिभसोपमासव धर्म न्‍्याव- 
तीण:। ],५, १०, पृ० १८१ । 

(;) प्रतिभासबिम्बमाया अमरिच्या सुपियेन तु । 
अलातचक्रगन्धर्भप्रतिश्नतकासमोद्भव: ॥],..8 ६, १७३ 

(॥॥)) गन्धर्वनगरस्वप्नमाया निर्माणसादूशा: ],3. १०,१४४ 
५, ९० ३२४ 


द्रः ८ 55 /पं नई 
ने न्ठ 


8. 6 «0 
|| 


चतुद्श प्रकररम्‌ 


अन्तग्राह प्रतिषेघभावनासन्दशनम्‌ 
श्ेश्द 


$ १. अत्राह। यदि प्रतीत्य समुत्पन्नत्वादलातचक्रादिवस्नि:: स्वभावों 
भव: कस्य तहींदानीं स्वभावोडस्तु । न कस्यचित्पदार्थस्य स्वभाव: शकक्‍य: 
परिकल्पयितुम्‌ । तथाविधस्य पदार्थ स्य सर्वथानुपलम्यमानत्वात्‌ तथाहि--- 


+* आयक्ष' यस्य सावस्य भवेजन्नान्यज्न कुअचित्‌ । 
सिध्येत्तस्थास्तिता नाम क्चित्स च न विद्यते ॥१॥ 


$ २. यदि हि कस्यचित्पदार्थस्य निष्पत्तो ऋचित्‌ किश्विदायत्त न स्यात्त- 
दास्यापरायत्तस्यरं स्वतन्त्रस्थ स्वत एवं व्यवस्थिल्वात्स्थभावतो5स्तित्व॑ कल्पयितुं 
युक्तम्‌ । न त्वेष सम्भवोडस्ति यद्धेतुप्रत्ययजन्मनां परायत्तता न स्थात्‌ ॥ श्रहेतुको 
वा पदार्थ कश्रित्सस्भवेत्‌ इति। यतश्रैवं निहेंतु [ त्व ] प्रसद्भात्‌ कस्यचित्‌ 
पदार्थस्य क्चित्स्वरूप॑ नास्तितस्मान्नास्ति कस्यचित्स्वभाव: स्वभावाच्चालात- 
चक्रा'दिबन्नास्ति स्वभावशिद्धिरिति स्थितम्‌ ॥१॥ 

३२७ 

$ ३. यदि चामी पदार्था श्रलातचक्रादिवत्‌ विसंवादका' इत्यवस्तुका न 
स्युस्तता नियतमुपपत्त्या विचार्यमाणा जातरूपादिवत्स्पष्टतरमुपलम्यमानस्वरूपा: 
स्यु: । न चेते विचाराग्निसंतापिता विपर्यासनिवन्धनत्वात्‌ । स्वरूपाभाव॑ 
नासादयन्ति । न हि वस्तपत्तिरहित॑ युज्यते । सर्वथात्तस्य विसंवादकत्वात!" 


4. अलालचक्रनिर्मासणास्त्रप्नादिवत्‌ । 

पु तहि। 

+'. श्रपरायत्तस्थ भावस्य । 

॥'.; ७. चक्रतत्‌ । 

4. अलातचकतिर्माणादिवत्‌ । 

१. 8, वंसम्वादका विसस्वादकत्वादवस्तुका । 
". विपर्यासमात्रनिबन्धनत्वात्‌ । 

|; 5. वस्तृपपत्यापि | 

« | न स्वीकरोति । 

« अविधम्वादकत्वात्‌ 








न 
> 


हनन 


० क्ज़ाक ली सब टण/्ण 
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अतएवाचार्यो वस्तुभिनिवेशशिथिलीकरणशायात: पर्र यथा त्र॒धदादीनां स्वरूप 
न सम्भवति तथोपपत्तिमाह---। ह 


* रूपमेय धटो नैक्ये घटो नान्योअस्तिरूपवान | 
न विद्यले घटे रूपं न रूपे विद्यते घटः ॥२॥ 


ह ४, इह यदि घटों नाम कश्रित्पदार्थ: स्थात्स दर्शनेन्द्रियग्राह्मत्वादूपादु्े- 
देन वा परिकल्पतोभेदेनवा । तन्न ताबद 


रूपभेव घटो नैम्यम्‌ 


न ग्देव रूपं स एवं घट इति रूपघट्योरेक्य न मवति' । यदि हि रूपघटयो- 
रौक्यं स्थात्तदा यत्र यत्र रूप तत्र तत्र [घट ३]ति सवंत्रेव रूपे घटः स्थात्‌ । 
पाकजगुणोत्यत्ती रूपविनाशे घटविनाश; स्थात्‌ ॥ न चतत्‌ सम्भवत्तीति रूपसेव 
अधट इति नास्त्येकत्वम्‌ । श्रथतद्वोषपरिजिहीषंया रूपादन्‍्यों घंटो रूपवाध 
परिकल्प्येत तद्थार्थान्‍्तरभृतै्गोभियोमानु देवदत्त इति । एत्तदप्ययुक्तम्‌ । यस्मादूँ 


घटो नानन्‍्योइस्ति रूपवानु 


६ ५. यदि रूपादत्यों घट स्थात्स" भूपनिरपेक्षो गृह्म त॥। न हि. गोम्यो 
व्यतिरिक्तो देवदत्तो गोव्यतिरेकेश न ग्राद्मते। तद्बद्धटो5पि रूपनिरपेक्षों गहोत । 
न च गह्मत इत्यतो रूपव्यत्िरिक्तो घटो नास्ति । बदा च नास्ति कथमविद्यमानों 
स्तद्तत्तया ग़ह्यते । न छ्मविद्यमानों वन्‍ध्यातनयों गोमानिति व्यपदिश्यते । एवं रूप- 


वान घट इर््पाप न युज्यत्ते | श्रन्यत्वासस्भावादेव च रूपघटयोराघाराधेयकल्प- 
नाया श्रपि नास्ति सिद्धिरिति । 


६ ६. न विद्यते घटे रूप न रूपे विद्यत घट:॥ रूपघटयोरव्यस्वे सति घंटे 
रूपमिति स्यात्कुशड इब दध्षि' | रूपेइपि घट इति स्थात्कट इब देवदत्त:। न 
चैतत्सम्भवतीति नाहित घट स्वभावत:। यस्य च नास्ति स्वभाव उपलम्धते च 
तदलातचक्रादिवत्स्वभावशुन्यम्‌ । यथा च घट: स्वभावतों नाहित तथा सर्वभावा 
भ्रपि स्वाभावतों मृभ्यमाणा न सन्‍्तीति सिद्धा भवत्यलातच क्रा'दिप्रख्यता 
भवस्य ॥२॥ 


-.>-त-_+++- 


१, ॥', सम्भवति । और १';७. भ्रसम्विद्यमान । 
२, 5,70', । ६, ]'. कुरडे कुराडदधिवत्‌ । 
३. 7 तथाहि। ७, 7. चक्रनिर्माणादि 


डे, पु, स्वरूप ०० | 





( ११२ ) 


६ ७. झत्राहुरेके । यद्यपि रूपघटयों [ रन्‍्यत्वं न सम्मवति तथापि भावध]* 
टयोरन्यत्वमस्ति । यस्मादन्य एवं घटोष्स्माक मन्यव च सत्ता । सत्ता हि नाम 
महासामान्य घटश्न विशेष: । द्रव्य" सत्तायोगात्सदिति व्यपदिश्य इति । 

तान्‌ प्रत्युब्यते-- 

चैलक्षए्यं द्योद हवा भावादन्यो घटो यदि । 
न भावो<5पि घटादन्यों किमेयं न भविष्यति ॥ै॥ 

6 5. घटादिद्रव्याणामनुप्रवृत्तिलक्ष रत्वात्सामान्य॑ भाव: । ब्यावृत्तलक्षण 
त्वाच्च घटो विशेषलक्षण इति । यदि तयो वैंलक्षशयं भावधटयोद्‌ हा भावादन्यो 
घटो भवत्येवमेव वैलक्षएयाद्‌भावो5पि किमर्थ घटादन्यो न भविष्यति | ततश्नान्य 
बद्धिध्वनि प्रवृत्ति निमित्तमन्यत्वम परमनुप्रवृत्तिलक्षाणंं न कल्पयितब्यम्‌ बलक्षा- 
श्यादेवान्यबुद्धिष्वनिप्रवृत्ति सिद्ध: । कल्प्यते चापरमन्यत्व/मिति | नास्ति तहि* 
भावषटयोवें लक्षरयापेक्षामन्यत्वम्‌ | ततश्र यदुक्त | 


वलक्षएयं ढ्यो दु"ध्रा भावादन्यो घट 
8 ६, इति तन्‍न | यथा च भावोडनुप्रवृत्तिलक्षणत्वाद्धटादन्यत्स्यात्‌ । न 
च तस्यान्यत्वस्यापरमन्यध्वनिप्रवृत्ति निमित्तमस्ति । यदि तदन्यत्वानामपर्यवसान 
दोष: स्यात्‌ । प्रथ विन॑वान्यत्वेनान्यबुद्धिरन्यस्वे मवति । तद्वदेवान्यत्रापि सम्भा- 
व्यतामित्यलमन्यत्वेनाकिश्वित्‌ु_ करेणा कल्पितेन । अ्रसति चान्यत्वे नास्ति 
कुतश्चित्‌ कस्यचिदन्यत्वमिति सिद्धमू । अपि चंद चिल्त्यते । किम्भूताया: 








क 

- अश्रस्माकं दर्शने । 

'!; ह, भ्रन्यथव | 

. स्यावेश-हरिभद्रवृत्ति ( (409), ४०२६-तन्न परं॑ सत्ता भावों महासत्ते ति 
चोच्यते । परसामान्यमित्यर्थ: प्रशस्तपादभाष्य-न्यायकन्दली, पृ०३११, 
३१३, 

« ५, तपस्प द्वव्यं। घटश्व विशेषों द्वव्यं । तस्य सत्तायोगात्‌ । 

« , ४, वंलक्ष्याद्घटादपि किमर्थ भावोडन्यौ । 

. ।' भ्रन्यबुद्धिष्वनिमित्तं | 

« / अ्न्यत्वम्‌ । 

« 4, भ्रन्यत्वमिति नास्ति। तहिभावा'“]'' 'अन्यत्वमथभावधटयोरस्यत्व॑ 

नास्ति । तत:'* ॥ 
१०. १. विचार्यमाणे । 


न. + 


बड़ 


#2 वी छू #&छी #>< 
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साया भन्यस्वेन योगोडस्तु ।' किसस्यभूताथा: अवन्यभूताया वा यदस्यभृताया- 
हतदा व्यथोडन्यस्वेंस. योग: । भवानस्थभूतावा: । एकमंपि विरुद्धेतास्यस्वेस 
योगादन्यत्वेन बींगी न प्राप्मोति। अ्र्यस्थासावाज्य धंटादस्यो भाव इंति ने 
थुज्यते । ततश्प्व लोके विपर्यार्स प्रमास्थीकृत्य घटत्वरूपमेंव सह द्विध्वनिश्रयुत्ति- 
लिमित्तत्वादभाव इति व्यवस्थाप्यते। तस्य च॑ ख्पाच्लतुर्णा विचार्यमाणस्याँ 
सास्ति स्वन्षाव इति. तत्वविदपेधायरलासचक्तादिवस्स्वभावशुत्यों घट इति 
सिद्धम्‌ ॥३॥ 


१२६ 


६ १०, भत्राह । विद्यत एबं घंटो गुणाअ्यत्वात्‌। न हसन ग्रुणात्रयों वृष्ठ: । 
भवति च गुराकयों घट: । एकी घटो दौ घटाविति। एकत्वादमो गुणपदार्ष 
संगहीता घटकर द्रव्यम्‌ | द्रव व्याकियत्वं व गुणानां सम्भवतीति । अतो ग्रुणाश्रय- 
त्यादस्त्मेव घट इति | प्रत्रोच्यते | त्वन्मतेन । 


पएको यदि घद्यों चेष्टो घथोउ्प्येको न जायते। 
न चाय समयोगोगस्तेनाप्यको न आयसे ॥छ॥ 


6 ११, पदार्थ भेदाद्यग्रेको घटो न भवतीति मन्यसे घटोड़पि तहाँको न 
भवति । यथकत्वमें 'कसंख्या घटो न भवत्येव॑ द्रव्यत्वेनेकसंस्याया: पृथर्भुतत्वादघटो 
इप्येको न भवति | द्वित्वादिति भाव: | श्रपि चास्य' धटस्येकरूपस्थ वैकसंख्या' 
परिकत्प्यते'धनेकरू पस्य वा । यद्येकरूपस्थ त्दा व्यर्थवेकत्वकल्पना | भ्रथानेक- 
रूपस्य तदापि विरुद्धत्वादयुक्तव । तस्माललोके घटसर्वरूपस्प॑ंवासन्तिहितार्थान्तर- 
. स्पैक [त्व] कल्पना विज्ञेया | प्रथ द्रव्याशियियों गुणा इति कृस्वैकत्वयोगा्धट 
एवकी भवति न स्वेकत्वं घटो' भवतोति । भ्रश्ोच्यते 


६ १२, न चार्य समयो योंगस्तेनाप्येको न जायते ॥ “योगो नाम समयोरेव 


१. ।'. न स्वीकराति । ६, 7 अपि चास्य | 
२7], घटा । ७. 7, चेकसंख्या । 

३ ['; ७, घटाश्र । ८, 7 परिकस्पे वानेक ] £ 
४. ।' य्थकत्वर्सिदसेकसंस्या । | ६, १ 8. व्यर्थ | 


| | दित्वादिवत। हे 


१०, 7, योगो नाम समथोरेव ने विषमयों:। यथा योगों दिष्ठ. इत्युलभोरपि 
आत्ो अत्त्वसम्बन्ध इति न किछआदनुचितमित । एकघटी तु न सौ 


( ११४ ) 


न विप्रमंयो: $ तर्चक गुणों दुष्लो घट: | दव्यबुसायोत्ल सम्रता यस्मास्त भवद्ि 
सस्मात्तयों योग एवं ल भवति । योगाभावात तत्र बदिष्टमेकल कोसढ्वट एचैको 
भबत्तोति तम्त । यदि नत्ात्र योगो दृइस्तदंकेलापि घठस्थ योसमः स्थाउटेनप्फे- 
कर्ण । स॒ थे नन सम्भवतीति' योग एवानयो चेपिपश्ते'। गोमाख- 
वाक्य नैवको धटो भवतीति न घटोडप्येक इति। तद्त्न पूर्वार्देन कारिकामा 
योगमम्युपेत्म दृषरामुक्तम्‌ | उत्तराद्देन तु योगसम्भवे दूषणमुक्तम्‌ ॥ भपिशव्दद 
दूषणकारणसमुच्यार्थों द्रष्टन्य: ॥४॥ 
३० 

8 १३, भ्रषि चेदमयुक्ततरं परसमये दृश्यते यद्द्वव्याश्रयिणी गुणा 
व्यवस्थाप्यन्त न गुणाश्रयिणोें विशेषभुणा:। युज्यते च गुणानार्भपि गुणा- 
श्रयित्वम्‌ । इह यत्परिणामी घटस्तदाश्रयिणापि' रूपेशा तावतेव भवितव्यम्‌ । 
ततश् द्रव्यवद्रपस्यापि महत्त्वं प्राप्नोतीति । 

+ यावद्द्वब्यं यदा रूप॑ तदा रूप महत्न किस्‌। 
समयो जआयते याध्यः प्रतिपाद्यपरो" यदि 0५ 

६ १४, यदा यावद्रव्य यावात्रु द्रव्यस्थायामविस्तारात्मक: सन्लिवेशस्ता- 
वद्रपं रूपस्थापि तावानेबायामबिस्तारात्मक: सन्निवश इति परेणास्युपगम्सते 
तदा नियतमणुमहत्ति द्रव्ये रूपेशापि तत्राणुमहता भवितव्यम्‌ । तत्कि नु। खल्वन्र 
कारण यदृद्वव्यवद्‌ पस्याणुमहत्त्वे नेष्येते । श्रथ स्याद्रपं गुणो5णुत्व॑महत्त्वमपि 
च गुण एवचं। न च गुणों गुणस्यथ सन्निवेशों भवतीति समय एषो5स्माकस । 
ततश्च यद्याप यावद्द्रव्य रूपमपि तावदेव तथापि सिद्धान्तविरोधमयाद्र पस्था- 
णुल्वमहत्त्वे न सत इंति । उच्चत । 





घट एवैकत्वयोगादेकत्वे च घटायोगरात्‌। गुरा द्रब्याश्नमिणित्यम्यु- 
पगमाव्‌ । 

१॥; ४ घटश्र द्रव्यम्‌ । 

२. ]. तदा घटस्यापि ऐकेन योगो स्पर्शस्याप्यनेकेनयोग: स्थात्‌ । 

३, [५ 8. भवतीति । 

४ | न भवतीति | 

४ ॥., न स्वीकरोत्ति । 

६. |'. न तत्र शब्दोष्यं बर्तते । * 

७. 4. “प्रपरो” इत्यस्य तात्परयों “न पर:” | 

5. ]', सा-अ्रम्युपगमकाले । ; 

€.[. न। 

१०, ].; 5. ब्रव्यस्यस्थ । 


(१९) 


६ १५, सर्मदी जाते वाच्यः पतिवाशंपरो यदि | यदि हि. तंव ह्वपरध्य 
शव प्रतिवादी स्यार्तें निवर्तमितु युक्त लव सिर्धान्ताबिघानम्‌ । तस्य त॑ वरषितु" 
सामर्थ्यात्‌! । यदा तु प्रश्िवादी परस्त॑ प्रति फ्लिद्धल्तविरोषोद्भावतमकिशनित्करं 
हैं: 239९९ 'पस्य ग्रुस्ललोकविरोधोदआवर्न सु. ते प्रति ज्यायस्त- 
द्वारेश तस्य शक्यत्वात्‌ | तस्मादपरिहार एंवार्य यदिदमागमविरोधों 
दुभावनमिति स एबाविचलों दोष इति नास्यि भावचदयोरस्थ्वम्‌ । तदत्र 
सत्तास्यत्व प्रतिषेघनानयेषामपि चटत्थादीनां सामान्यविशेषाणां प्रतिषोधो विश यः 
संख्यावत्सामान्यभुणानां महत्ववद्विशेषणुणों वॉमिति ॥शता 

१ ध्छ्डेर 
१६, भ्रश्राह। उक्तो मावस्य “घढादिम्योड्न्यस्वप्रततितोष: 4 घटर्म शु 
स्वभावाप्रतिणेधादस्त्येव स्वरूपतो घटारुयो भाव इति । अत्रोच्यतले 


लक्षशेनापि लक्यस्थ यज्ञ सिद्धिनं धियते । 
खंल्यादिव्यतिरेकेश तञ मॉची न विंयते ॥६॥ 

6६ १७. इह धटसत्वयों वर्यावृत्यनुषुसिलक्षण बुबता घटर्य व्यावृत्तिलकरां 
व्यवस्थापित परेशा | तदसुना लक्षणोनावि लक्ष्यस्थ तास्ति सिंद्धि: । से हि व्याजु- 
लिमाचेश शक्यं वस्तुस्वरूप निर्धारयितुं यल्लक्ष्यतथा सेत्स्यति । एकस्तावद्गुस- 
त्वादूघटो न मवाति । श्रणु महदिति रूतदयश्व गुसत्वादेव घटाख्थाय भवन्ति। 
'सत्तापि द्रव्यगुशकर्मसु" सामान्यादूघटो न भवति । तंदर्य संख्याणुमहद्॒पादिस्यो 
व्यावर्तमान इत्वं स्वभाव इति न शकय॑ व्यवस्थापयितुम्‌ । तदेव यत्र परवादिपक्षे 
लक्षरेनापि लक्ष्यस्थ घटस्वरूपस्य नास्ति सिद्धिस्तन्न पक्ष संख्यादिव्यतिरेकेश 
सिद्धस्वरूपेएा घटाख्यों भावों न विद्यते। सतस्ल स्वभावशुल्यों घट इति 
सिद्धम्‌ । 

$ १८, भथ वा संख्यादवों घटस्य लक्षणम्‌ । तेलब्बभारतस्वाद्धटों लक्ष्य: । 
लस्य लक्षणेतापि “पृथक्स्थरूपसिद्धि रशकया' करत्त म्‌ । संल्यादिव्यतिरेकेश 
तत्स्वरूपस्थानुपलम्यमानत्वात्‌ ॥ यदि हि तल्लक्ष्य स्वरूप लमभते तदा नियत 


१, १.४ ७. तदाखितुयसामर्थ्यात्‌ ३ ७. प', दव्यंग्रुणकर्मरा ; 

२. ('. बित्तनत्‌ । ८. ', स्वरूपेणश । 

३. ॥.; ७ विशेषारां ६. (', एकछा 4 - 

४. !', 8, फ्टादिस्यो । १०. |. न तन शब्दोज्यं बर्तते | 
५, प, उच्चते + ११, १, स्वच्यसुद्िद्धि 4 


६ '. तत्ससापि॥ १२ ', नाहिलि#* 


( ११६ ) 


संल्यादिव्यतिरेकेश गृहोतेद॑ तत्संख्या दिव्यतिरिक्त धटस्वकृप मिर्दे पुनरस्य 


संख्यादिक' लक्षशमिति न चैतदेवमित्यतों 
लक्षणेनापि लक्ष्यस्थ यत्र॑ सिद्धिन॑ विद्यते । 
संख्यादिव्यतिरेकेश तञ्ञ भावों न चिद्यते ॥ 


इति नास्ति स्वभावतों घट: ॥६॥ 


३२३२५ 
६ १६. उत्तस्तावल्लक्ष्यलक्षणयोरन्यत्वप्नतिषेधः | येषां तु रूपादिभिर्षटस्ये- 
क्यमिति सिद्धान्तस्तत्प्रातपेघायेद मुच्यते--- 


» घटस्य न॒भ॑वेवैक्यमपृथक्त्वाद्धि लक्षणः। 
प्कैकस्मिन, प्लदाभावे यहुत्य॑ नोपपद्मते ॥७॥ 


$ २०, रूपादीनि खलु नानालक्षणानि येषां तेरपृथक्त्व॑" घटस्येए्टम्‌ । 
तेषां' रूपादिभिलक्षएैरपृथक्त्वादर धटस्यक्यं नोपपद्यते । बहुभिरनन्यत्वात्‌ । 
स्पात्तत्रमतम्‌ । यदि घटस्येक्यं न भवति, हन्त वहुत्वं प्राप्तमिति । अत्रोच्यते | 
यस्माद्रपादिष्केकेकल्मितू घटस्थाभावा दृष्टस्तस्माइहुत्वमपि नास्तीति ॥७॥ 


३३३ 
6 २६१, अनाहू । याद रूपादिभिलक्षं रपृथक्त्वाद्धटस्थेक्यं नास्ति तेषां 


परस्परक्षंयोग।उटरवेक५ भविष्वतीति । प्त्रोच्यते --। 


* न हायस्पशावतो नाम याोगः स्पशंवता सह । 
रूपादीनामता योगः सखर्वेर्धाप न युज्यते ॥०॥ 


& २२, तन्न स्पृष्टि: स्पर्शः कायेन्द्रियग्राह्मता । 'स्पर्शोश्स्यास्तीति 
स्पर्शवत्‌ । स्प्रष्टन्येन खूपरसगन्धानामस्पर्शबर्ता योग: संयोग: संस्पर्शों न 
सम्मवति यथा घटस्यथाकाशेन । यत एतदेव “रूपादीनामतो योग” सर्व- 


१. पी; 5. तत्संख्या । ५, ". तेषां दर्शने । 
२. |]', स्वरुपेण । ६. .;5. अरप्रक्‍्त्वं 
३, !', संल्यादिव्यतिरिक्ता ७, !. सोउस्याहतीति । 


४. ।। ४, पृथक । , ,. ८, )६ प्रस्पर्शवत्ता। 


( ११७ ). 
प्रकारं॑ न सम्भवति | यदाँ चल न सम्भवति तदान्योन्य संस्पर्शक्ृतादुपादीनां 
विशेषात्समुदायनिबन्धनी घट इति यहुक्तं त्नयुक्तम्‌ क्रष। .. 
' ३३४ 

६ २३, भ्रथ विनाप्यस्योन्यसंस्पर्शेन तत्समुदाय एबं घट इति स्वात्‌॥ 

एतदपि नास्ति । यस्मात्‌र.._ न्‍ रा 
* घटस्यालयो रूपई। तेल तावन्न तद्धदः। 
यस्मादवयबो नास्ति सेल नाययवो.अपे तल ॥धा। 

६ २४. रूपादिसमुदय घटस्य भ्रत्येक रूपादयोइडबयवभतत्ताद्‌ घटव्यपरदेश- 
भाजों न भवन्ति | घटोज्वयवी भ्रवयवाश्व रूपादय: इति रूप॑ तावदवयबस्वद्खटो 
न प्राप्नोति' । यथा च रूपभेव॑ गन्धादयों त्ाव्या; | ननु च रूपस्थावयवत्वादस्ति 
ता साववयवी नाम कश्चित्‌ । न हायवयविनिरपेक्षा श्रवयवा युज्यन्त इति ॥ 
उच्यते । इह रूपादीनां प्रत्येक घटत्वाभावे कुतः कश्निदवयवी । न हि रूपादिव्य- 
तिरेकेणावयवी नाम परिच्छेत्तं, पार्यते । व चापरिच्छिद्यममानस्व्रूपस्य सत्त्वम- 
स्थातुं शक्यमित्यसन्तवयदों । यस्माज्चावयवी नास्ति तस्माद्रपमवयवत्वेनापि 
न सम्भाव्यत इंत ने स्‍त एवावयबावयविनौ ॥९॥ 


३३५ 
२५, इतश्र रूपादिसमुदायों नं घट: । यस्मातु-- 


+ सर्वधामपि रुूपायां रूपत्वमपिलक्षणम । 
एकस्य घटसऊ्भावो नान्येषां के नु कारणम्‌ ।१०४ 
३ २६, सर्वेषामषि रूपाणामिति रूपस्कन्धमंग्रहीतत्वाद्ू पगन्‍्धादयों रूपाणी- 
त्युच्यन्ते । तानि रूपारिण घट इच पटादिष्वपि सन्ति । न च तानि घटादिभेदेडपि 
स्वलक्षण व्यभिचरन्ति । सवंत्रव तुल्यलक्षणत्वात्‌ ॥ तन्न यर्थकस्थ रूपस्य 
घटत्वेनावस्थानं तथान्यस्यापि पटादिसम्ब्न्धिनों रूपस्य कस्माद्‌ घटत्वेनावस्थानं 
नेष्यते । युज्यते तु त्तस्यापि घटत्वेनावस्थानं लक्षणाभेदाद्‌ घटावहियतरूपादिवत्त्‌ । 
एवं त्वनम्युपगम कारण मेव” न सम्भवति । ततम्न सर्वेषामेव घटत्व प्रप्नोति। 
यथा च घटादीनामभेंदप्रसद्भ एवं गन्धादीनामप्यभेद प्रसज्ध प्राप्तोति । एक- 
सस्‍्माद्‌ घटादनन्यत्वात्‌ ॥१०॥ 


हः 


रु 





१! यदंव। ५. 7', कम्बलूादि; , घटादि। 
२, ॥' सा० तथाहीत्यर्थ: ६. "', धटत्वावस्थितरूपादिवत्‌ ॥ 
३ |. भवत्ति । ७. |':७, करणमेव । 

४. ., मे तत्र “उच्यस्ते” इति शब्दों विद्यो । 5. ॥'.; £&. अमँदः । 


( श्श्८ ) 


४ श्द्ेदे ४ 

६ २७. श्रथ मन्यसे यद्यपि घटादन्यत्वमेष्ां [नास्त्येव तथापि |* खूपस्य 
रसादिम्यो भेदाइसल्ति । तस्मादभेदप्रसज्भाभाव इति। एत्तदप्ययुक्तमिति प्रति- 
पादयन्ताहु-- 

रूपमन्यद्रसादिभ्यों न घदादिति से मतम्‌। 
स्वयं यस्ते बिना नास्ति स न्‍्यासों रूपतः कथम ॥११॥ 

6 २८, यदि भिन्‍्नेन्धिक्पाह्मत्वादसादिस्यो रूपमन्यद्बवस्थाप्यते घटादपि 
तद्रपमन्यदित्ति कि न व्यवस्थाप्यते । रूपादन्येम्यों रसादिश्यस्तस्था व्यतिरिक्त- 
त्वादसादिस्वात्मदद्रपादन्‍न्य एवं प्राप्नोति | न चान्यत्वमिष्यत इत्ययुक्त- 
सेलत्‌ ॥११॥ 

३३७ 
8 २६ यदा चेव रूपादीना घटकारखत्वं न सम्भवत्ति तदा नियतम-- 
घटस्थ कारण नास्ति स्थयं काय न जायते । 
रूपादिभ्यः पृथक श्विद्धटस्तस्मप्क्ष विद्यते ॥१२॥ 

६ ३०, रूपादिम्यतिरेश कार्यमूतस्य घटस्थानुपलस्थमानत्वान्नास्ति रूपा- 

दिव्यतिरिक्तो घट इति सिद्धमू ॥१२॥ 


श्रेप८ 
३ ३१, भ्रथ मन्यसे नेव हि रूपाद्युपादानों घट: । कि तहि | स्वावयवानि 
कपालानि कारखान्यपेह््य घटस्य कार्यत्व कपालानां व कारस्वमिति | एतदप्य- 
युक्तमित्युद्मावयन्ताह -- 
घटः कारणतः सिद्धः सिद्ध कारणमन्यतः । 
सिद्धियंस्थ स्वतो नास्ति तदन्यज्ञनयेत्कथम्‌ ॥१३।। 
$ ३२, यदि घटकारणानि कपालानि प्रतीत्य घट: सिध्यति ता'नीदानी 
कपालानि किमपेक्ष्य सिध्यन्ति ॥ न हि. तावत्तानि स्वभावसिद्धानि निर्हेतुकत्व- 
प्रसज्भात्‌ । भ्रथ. तेषामप्यन्यत्कारणमिष्यते । न तहि कपालानां स्वरूपसिद्धि- 
रस्ति | तेषामपि कारणान्तरणर्करिकापेक्षत्वात्‌ । येषां च्‌ कपालानां स्वत: 





१, ॥',; », ने स्वीकरोति । 
२. १; >> व्यत्तिरिक्तत्वात्‌ । 
३. ।', भ्सारमित्याह । 

४. 33. १० २६ । 

५. ।. तदा। 


( ११६ ) 


सिद्धिनास्ति कं तान्मस्थत्‌ स्व॒रूपत: साभविध्यन्तीस्यसनु घट: । योडयेँ घट 
प्रतिषेघक विधिरेष एव सर्वकार्याणामसिद्धी प्लोज्य: ध१३ी)॥। 
, रैरैई 

$ ३३, श्रत्राह। समुदितानां रूपादीनां धटामिधानान्न रूपादिबहुत्वेडपि 
घटबहुत्वप्रसज़ इति + तदप्मयुक्त समहस्यवासत्वात्‌ । तथा हि--। 

+ समवयायेडपि  रुफपस्थ गन्धत्व॑ नोपपथते | 
समूहस्यकेता तेन घटस्येव न युज्यते ॥१४॥ 

६ ३४, समुदिता भ्रपि रूपादयों न समुदायावरुधा: स्म॑ं सटे लक्षरं विज- 
हति । ततश्र यथा” सम्रुदायावस्थायां रूपस्थ स्वरूपापरित्यागाद गन्ध्त्वं न 
सम्भवत्येवमनेका५यस्य समूहस्यकत्त न सम्भाव्यते । स हि समुदायों रूपादिभ्यो 
न व्यतिरिक्तस्ते ब रूपादय: परस्परतों भिद्वल्ते । रूपादिस्यश्लाव्यतिरिकतसमुदाय: 
कथमेक: स्यात्‌ । दष्टास्तमाह घटस्थेवेलति । यथा 

घटस्य न भवत्यैक्यमपृथक्त्वाद्िलक्षाण:” । रिव्युक्त” तण्हापि* 

समुहस्यास्तिनेंकत्वमपृथक्त्वाद्विलक्षरण” रिति | एवं ॥ 

समूहस्यैकता[ तेन घटस्येव न युज्यत ॥१४॥ 

इेछ० 

$ ३४५, ततश्ष समहस्यासस्मवाद्रपादिसमूहेडपि घट कल्पना न युक्ता।॥ 

यथोपवर्शितेन च विचारेश--- 


* रूपादिव्यतिरेकेश यथा कुम्मो न विद्यते। 
वाय्वादिव्यतिरेकेण तथा रुप न विद्यते ॥१४॥४ 


है ३२६, रझूपादिव्यतिरेकेश यथा कुम्भो न सिद्ध एवं कुम्भप्रशप्त्युपादाना 
भ्रपि रूपादयों वाय्वादिमहाभृतचतुष्टय व्यतिरेकेश न युज्यम्ते । निर्हेतुकत्व- 
प्रसद्भाव १५॥ 


१. 4. यः;>, यतश्राय॑ 








७, 5. प्रथकत्वाद्विलद्षार्ण: । 


२, |. न तत्र एव शब्दों वर्तते। ८, कारिका दुष्टब्या, ३३२ 
३. ]. श्रसिद्धवपि। (१४.७) | 
४... तुलनाथ द्रष्टव्यमू-शुल्यतासप्तति ६. ॥ ३ 8, तवापि। 
ऋए, २७,८.५१ १०, (!॥ ७. एथक्ल्वादि- 
५. 7'; & न स्वीकरोति लक्षर: ॥ 
६. |. स्वरूपप रित्यागात्‌; स्वरूपेरा ११: ४५, पृ० ७१ 


प्रित्यागात्‌ । 


( १९२० ) 


श्र 


ह ३७, यथा त्र॒ वाय्वादिव्यतिरेकेश झूपगन्धादेरसम्भव एवं महामृताना- 
मन्योन्यव्यतिरेकेश सिद्धघभावात्‌ स्वरूपसिद्धश्भाव मुद्भावयस्ताह--- 


* अस्निरेव भवत्युष्णमनुष्णं॑ दछ्यते कथम्‌। 
नास्ति तनेन्धन् नाम तदतउग्नि ने बिचवयते ॥१६॥ 


ह ३६८ इहाम्निर्दग्घा भुतत्रयं दाह्मम्‌ । तदेतदिन्धनाखूय भूतश्रयमग्निरेव 
हति नान्‍य: । इन्धनमेव च दह्मते नान्‍्यत्‌ । तज्रेन्बर्न यद्यग्निरुष्णमपि दहति 
तदाग्निरेव तदुष्णं भवति नेन्धनम्‌ । श्रनुष्णस्यापि दाहासम्भवादनुष्णमपि नेच्च- 
नम्‌ । तदेवं सर्वथापि दाष्प्रस्यासम्भवान्नास्तीन्ध्न ताम यद्‌ भूतत्रयात्मक स्थात्‌ । 
यदा चेवमरिन व्यत्तिरेकेरोन्धन॑ नापरं सम्भवति तदेन्धनाभावे निर्दहतुकोउ्प्यरिनर्न 
सम्मवतीति तहले5ग्नि ने विद्यते ॥१६॥ 


३२४२ 


ए ३६, अ्रत्नाह। अनुष्णात्मकमवेन्धनं॑ काठिन्यादिख्पत्वात्‌ । तथ्चाष्ण 
स्वभावेनाग्निनामिभवादुष्णं मवति । उष्णं व सहह्यते इति ॥ एवमपि कल्प्ममान 
इन्धनाख्यो5र्य: ---। 


* अभिभृतो5पि यद्युष्णः सोप्यग्निः कि न जआायते । 
अथाहुष्णः' परो>प्यग्नी भावो5स्तीति न युज्यते ॥१७॥ 


ह ४०, यद्यग्निनाभिभूत इन्धनाख्योष्थोंनष्णस्वभावोध्प्युणणों मवतीति 
कल्प्यते सोध्प्यम्निरिस्तृष्णारूपत्वात्‌ ततख्र से एवेन्चनाभाव:ट । “अधानुष्ण: 
परोप्यग्नों भावोउस्तीति न युज्यते 7 





१ ॥५ 8. रूपादिसिद्धअभाव॑ । ६, "॥' सो्ष्य:। 

२ 7 तदु। हु ७. भथानुष्ण । 

३ |., महाभूततयं । ८ (६, ततश्न इन्धनाभाव: | 
४. | ७, नास्तितेनीन्धनं । 

५. तुलनार्थ दृष्टव्यम्‌ "५ , 5, 


अग्नीन्धनपरोक्षा । 


( १२१ ) 


है ४१, अधामियुतोध्प्यसावथोज्जुष्णा एवेध्यते सा तहाँग्लेः परोशवि भाव . 
इखनारूयं मृतजयमुष्ण विरुदत्वादनुष्पस्वमावमम्तावस्तीति न थुज्यते॥। ततश् 
झूततयरहितमग्निमात्रमेव स्थात्‌ । न चैषां भहाम॒तानामन्योस्यं विनामावः । 
यदि हयात सिद्धान्तविरोधश्न स्यात्‌' । अग्नोचापरस्य पदायथस्येन्धनारू्यस्याभावानु 
निहेंत॒त्वश्चाग्ने: ध्यादित्युक्तततत्‌ ॥१७॥ 


रेछरे 


६ ४२, श्रथ मन्यसे तेजों द्रव्यपरमाणी पभूतत्रयस्थामात्रात्‌ ट्विनापीन्धने- 
नास्ट्येबाग्नि रिति । उच्यते-- । 


* एृज्थनं॑ यद्यणोनांस्ति तनास्त्यग्निरनिनन्‍्धनः । 
अखुरेकात्मको नास्ति स्थात्‌ तस्या पीन्धन यदि ॥१६॥ 


$ ४६, ततश्र स एवं निड्वेंतुकत्वदोषप्रसरु:' । इति एवं चाहेतुकत्व” दोष- 
प्रसद्भाव्‌ू वशेषिकाणामिव स्वमुध्यानाम घुक्तो द्रव्यपरमाशवस्युपगमः । वंशेषिक 
परमारणुवादश्य नवम्‌ एवं प्रकरण निषिद्धत्वान्न पूननिषिष्यते अ्थाग्ने रहेतुकत्व 
प्रसज़भीत्यायावपीन्धचनभाव:: परिकल्प्येत तत्त:' “अरुरेकात्मको नास्ति 
स्यात्तस्थापीन्घन॑ यदि ।” यद्यणोरिन्धन मस्तीति कल्पयते न तहि तेजद्रब्य 
परमाणुरेकरूपो<स्तीत्यम्युपेयम्‌ ॥१५८॥। 


३७७ 
६ ४४. न च केवल परमाणोरेबकात्मकस्याभावोष्ष्टानां द्रब्यनां सहात्पाद- 


नियमादपि खलु तदन्यस्थापि पदार्थस्य-- 


# तस्थ तस्येकता नास्ति यो यो भावः परीक्ष्यते । 
न संति तनानेके 5पि यनेकाइपि न विद्यते ॥१६। 


हे न 





१ ॥., न तत्र शब्दोच्यं -बर्तते । ५, १' »  हेतुकदोषप्रसाज्ात । 
२ ।. न त्रषां महाभूतानामन्योस्यं ६, वभाषिकतौतान्तिकादीनामित्यर्थ:। 
विनाभावस्सस्य सिद्धान्तविरोधात्‌ । ७, !'; £ यथाम्ने | 
. प' तदर्थक एवं । ८, !'; इन्धनस्वमाव: ।- 
. ''। & हेतुक दोष: । ६. १; 8. न स्वौकरोति 


बन्द ० 


( शशर. ) 


६ ४५, यथा भृताना मेकात्मकत्वं नास्ति तदितरसदमावात्‌' । एवं ख्रौति- 
कमपि' नाह्ति सूर्तविता हेतुकत्व प्रसद्भात्‌ । एवं चित्तेन विसा चेत्ता से सस्म- 
वन्ति नापि चेत्तेविता चित्तम्‌। तथा लक्षणर्जात्यादिभिविना लक्ष्य रूपादिक 
सास्ति। नापि छरक्ष्येण विना निराश्च्य लक्षण सम्मवन्ति । यतश्रैवमिकर्य 
पदार्थस्य कस्यचित्‌ सिद्धि नॉास्ति तदैककानां समुदायाभावे सत्यनेकसिद्धि रपि 
दूरोत्सारितेत्याह---न सब्ति तेनानेकेडपि येनेकोडपि न विद्यते ।। 


एकस्याप्यसिद्धौ' सत्यां समूदितानामपि तास्ति सिद्धि: ॥१६॥ 
३७५ 

॥ह ४६. भ्रथ स्थात्‌ । स्वयुथ्यं प्रत्येवेतदषणमुपपद्मते सहोत्पादनियमास्युप- 
पद्मते सहोत्पादनियमाम्युपगमात्‌ । पर प्रति तु नैद॑ दूषणं नित्यानां पृथिव्यादि- 
परमाणुनां तदितरभावसदुमाववियुक्ता नामस्तित्वेनाम्युपगमादिति । तत्रप्ययुक्तना- 
मुद्भावयस्नाह--- 

+* भावास्त्रयो न सन्त्यन्य तत्न को3स्तीति चेन्मतम्‌। 
त्रित्य॑ यनास्ति सर्वत्र तेनैकत्थ॑ न विद्यते ॥२०॥ 

| ४७, एतदप्यसम्यक्‌ । कि कारणाम्‌ । तित्व येनास्ति सर्वत्र तेनकत्वं न 
विद्यते ॥परस्यथापि हि न कश्चिदेको नाम पदार्थो5स्ति । यस्मात्तत्रापि पृंथिवौपरमाणी 
द्रव्यमेकत्वसत्व॑ चेत्येतत्‌ तितयमस्ति । तथा गुण गुरत्वं सत्वत्वश्वेति । यस्मा- 
त्त्ितयमस्ति तस्मास्न कश्चिदेको नाम पदार्थोडस्ति तथा साझ्भुस्थ' भिगुणात्मकं 
सर्वमित्येक: कश्चित्पदार्थों नास्तीति न कश्निदयुक्त” दूषणामतिवत्तते” ॥२०।॥। 


३४६ 
६ ४८. अ्रपि चाय॑ दूषणमार्ग: सर्वेषबामेव बादिना पक्षनिराकरणाय विदुषा 
प्रयोक्तव्य इति शिक्षयन्नाचार्य । आह--न। 


* सदसत्‌ सदसच्चेति सदसन्‍नेति थे क्रमः | 
एप प्रयोण्यो चिद्वद्धिरेकत्यादिश्ु नित्यशः ॥२१॥ 





१, ॥'. महाभूतानां। ६. (॥'. सांख्यस्थाति । 
२, '; 8. तदितरस्मिन्तितरसद्भावात्‌ । ७. ('. कश्नित्‌ । 

३, 8, भौतिकमपि केवल । ८. 7. ४. इति बर्तते । 
४. '].; ». सिद्ध । 

2. ।[. अनेक । 
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६ ४६, एकल्वमन्यस्वमुक्र/ं सोमयमिस्वेकत्वादय: । .. एतेब्येकत्वादिशु 
पक्षेषु बादिता व्यवस्थितेषु सदसस्वाग्यपलक्षितो दूषणक्रमं: स्वधिया यशाक्रम- 
मकलार्य: । तन्न सत्कायबादिन: कार्यकारणयोरेकल्वरमिति पक्ष:। तत्य हि 
कारणात्मना सतू कार्य व्यस्थितसेव तत्‌ कार्यात्मना विपरिणमते । न हासच्छक्य 
करत्तू मू। यदि झहास'दुत्प्॑येत तदा स्वत: सर्वसभव: स्थात्‌ | न च सर्वत: 
सर्चसम्भषों दुष्ट: । क्षीरादेरिव प्रतिनियतदष्यादिदर्शनात्‌ । तस्थ वादिनः/ 
कार्यकारणयीरेकत्वाम्युपगमात्सदेव कार्य॑भुत्पद्षत इत्येबमेकत्वपक्ष; । तस्मिस्ते- 
कत्वपक्षे सत्का यैवादपरामर्शे न नित्य दुषणमभिधेयम्‌ | तच्चोक्तें--- 

स्तम्मादीनामलड्सारों गहस्थार्थे. निरर्थ+: । 
सत्कार्यमेव यस्थेष्टम्‌ की 
इत्यनेत | तथा 
सम्भव: क्रियते यस्य प्राक्‌ सोधस्तीति न युज्यते । 
सतोयदि भवेज्जन्म जातस्थापि भवेदमब ॥ 
धर्मों यद्यक्ृतोष्प्पस्ति नियमों जायते वृधा । 
भ्रथ [कार्य किश्विदपि सत्कार्यस्यथ न सम्भव: ॥' इत्युक्तम|** 

एवं विद्वदिभ: सत्कार्योपरदर्शितं दृषणमेकत्वपक्षे प्रयोज्यम्‌ । 

६ ५०. असत्कार्यवादिनों हि कार्यकारणयोरस्यत्ववादिन: । ते हि सदृत्पत्ति 
निरर्थेति मन्यमाना भ्रसदेव कायमरुद्यत इतिप्रतिपद्यत्ते । तेषामन्यत्व पक्षेउप्प- 
सत्कार्योपदर्शितं दूषणमभिधेयम्‌ । तज्च इत्युक्तम्‌ । “स्तभादीवामलद्ूारों 
ग्रहस्यार्थे निरथक: । यस्यासत्कार्यमेव च ॥ इत्युक्तम्‌ 


$ ५१, ये तु कार्यफारणयोरेकत्थमन्यत्वं चति कल्पयन्ति ते सदसत्कार्य- 
वादिनः। ते हि देवदत्तस्य जीवात्मत्वं व्यवस्थित देवदत्तात्मत्व त्वव्यवस्थित- 
मुत्पद्चत इतीच्छन्ति । तथा च॑ मज्जरीकेयूरादीनां सुवर्णात्मत्व॑ व्यवस्थित॑ 
मज्जरीकेयूरात्मत्व॑ त्वव्यवस्थितमुत्पद्यत इति प्रतिपद्यंते । तेषामेकत्वान्यस्वो- 
भयपक्षस्थ उदसत्कार्यबाद प्रतिषेधोपदर्शितं दूषणमभिधेयम्‌ ॥ तच्च “सत्कार्यमेव 





१. ॥'. श्रात्मत्वमेकत्व । ७, ११,१५॥ 
२. ]. सुधिया । ८, ११,१०। 
३. ४, तथाहि दर्शने । ६, ११,१२। 
४. ४. हासन; 7, न तत्र शब्दोउय॑ वर्तते । १० 7. । 
४. '. बादिन: दर्शने । ११, ११,१५। 
६, |. सा० अ्रधिकारद्वारा अधिकारमुखेन वा । 
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यस्थेष्टभ” दृत्यादिनोक्तम्‌ वादद्रयपक्षदोष एकस्मिन्‌ पक्षे प्रयोज्य इति विशेष: । 


६४२ येषां तु दर्शने घठादीनामभावेन स्वहेतुभ्योडन्यत्वमेकत्व॑चानमिला- 
च्ययं भावद्रव्यं च सद्धेतुक' तेषां सदसद्वाद निराकरणाह्वारा सदपि न भवत्यसदपि 
न भवतीति विचारेण दूषणामभिधेयम्‌ | तच्चोभयासम्भवे तन्विषेशेन नोभयं 
'मवतीति यदेदपमुमयं न सम्भवति तदा कस्य निषेधेन नोभयं भवतीति कल्प्यते 
इत्यथ्थ इत्यनेनोक्तमेव । एवं च यथामेमं । 


सदसत्‌ सदसच्चेति नोभयं चेति थे क्रमः। 
एव प्रयोज्यो विद्वद्भिरेकत्वादिषु नित्यशः॥ 


३४५३, अन्ये तु व्याचक्षते । एकत्वान्यत्वादिनेव ॥मेश भावानां प्रतिषेधो- 
अथवा क्रमान्तरेशापीति चेत्‌ । उच्यते 


सदसत्‌ सदसब्यंति नोभयं चेति थ क्रमः । 
एव प्रयोज्यो विद्भिरेकत्वादिषु नित्यशः ॥ 


8 ५४ सक्च । अ्रसच्च । सदपि च सतोधभावो5सच्च । ने समन चासत्‌ । 

इत्यय॑ क्रमो विद्वद्भरेकत्वादिषु चतुर्थ, पक्षेस नित्यश: प्रयोज्य:। तन 
सादित्यात्मेत्यर्थ: । झ्मदित्यनात्मेत्यर्थ: । सछ्च. सतोष$्भावो5सच्चेत्यात्माप्यात्मना 
उभावोध्नात्मापीत्यर्थ: । न सन्‍न चासदिति नात्मापि न चालात्मापीत्यर्थ: । 
एकस्वादिष्विस्येकत्वमन्यत्वमुभयं नोभयमिति । 


6 ५५ तत्र द्यो बहुना वैकत्वमनेकत्वमुभयमनुभयं॑ वा भवतति। तज्न येषां 
पटशुक्लयो रेकत्व मति पक्षस्तेषा संदित्ययं क्रमों विषयतः काललक्षणतांत्र प्रयो- 
ज्य: । तन्न ताबदिपयत: । यदि पटशुक्लयोरेकर्त यत्र यत्र शुकक्‍्लस्तत्र॒ तत्र 
पटेनापि भवितव्यं | यत्र यत्र च पटस्तत्र तत्र शुक्लेनापि भवित्तव्यम्‌ । श्रथ यत्र 
यत्र शुक्लो न तत्न तत्र पटो न च यत्र यत्र पटस्तत्र तत्र शुकलस्तदा पटशुक्लयी रेक- 
त्वरमिति यदिष्यते न तदुपपद्मते । विषय भेदात्‌ । कालादपि । तत्न कालस्विविधि: 
अत्तीतोडनागतो वर्तमानश्व । तत्रातातडतीतावस्थायामेव पूर्वजात: शुक्लों दृष्ठ: । 
यदि पटशुक्लयोरकरत्वं तदा यदि शुक्ल: पूर्वजात:, पटेनापि पूव॑जातेन भवितव्यम्‌ । 
अ्रध पट पश्चाज्जात:, शुक्लेनापि पतश्चाज्जातेन भवितव्यम्‌ । यदि शुक्ले पुव॑जात 
वर्त्तमान; पट: पश्चाज्जायते यत्‌ पूर्वजातं यच्च पश्चाज्जात न तथोरेक्रत्वम्‌ । 
उत्पत्ति, मेदात्‌ । अन्यचक््च यदि पठशुक्लयोरेक्ख॑ तदा शक्ले पटो विलीयेत्‌ । 
पटेर्शप च शुक्लों विलीयेत्‌ । यदा शुक्ल: शुक्ले विलीयेत न पट; पटेअपि पट 


१. ११, १५। २. भ्रस्पष्टम्‌ । 


६ १२५ ) 


एवं विलीयेत न शुक्लस्तत्॒ पटशुक्लयोरेकल्वमिति य्िष्यते तन्‍न भवति ४ 
बविलयाविलययोभेंदात्‌ । 


8 ५७, भन्यक्ष्च । शुक्ल इत्युक्त शुक्ल इत्येवाह तन चट इति। पट इस्युक्ते 
थे पट इत्येवाहु न शुक्ल इति। यस्माष्छुबल इत्युक्ते शुकल इत्येवाहु पट 
इत्युक्तेतषपि च पटमेवाह न शुब्लमिति तस्मानन तयोरेकत्वम्‌ । उक्तानुक्तयों मेंदातु । 
लक्ष्यलक्षणयों मेंदाज्य । इह लक्षण शुक्लरूपम्‌ । लक्ष्य: पट: | यदि तयोरेकर्त्व 
तदा यदि शुक्८्लो लक्षण पदोषपि लक्षणमेतर स्थात्‌। यदि पटों न लक्षणम्‌ 
शुकलोइप न लक्षण स्थांत्‌। यदि शुक्ल एवं लक्षण ने पटः पट एवं च॑ 
लक्ष्या न शुक्लस्तत्र पटशुक्लयारेकल्वमिति यदिष्यते तन्‍न भवति । 
लक्ष्य लक्षणयों भेंदाव्‌ । यथा पटशुक्लयोरेकत्व प्रतिषिद्ध सथा सर्वेषां 
भावानाभेकत्व प्रतिषेधो विस्तरशो$शिधेय३ । 


है ५, अनत्राहू । पटशुक्लयोरेकत्वप्रतिषेध उक्तोब््यत्वं बक्तव्यम्‌ । उच्यते 
यदि पठशुक्लयोरन्यत्व _तदा गुणो द्रव्याथेय इति शुक्लो घटो न भवेत्‌ । यथा 
यदि यज्ञदतों देवदत्तस्थ भ्राता न भवेद्‌ देवदत्तो5पि यज्ञदत्तस्य आता न भवेत्‌ । 
एवं पटा5पि शुक्ला न भवेत्‌ । 


$ ५६, यदि शुक्लयोगात्‌ पट: शुक्ल इतोप्यत | तत्राप्युज्धते । यदि 
शुक्नयोगात्‌ु पट: शुबल: स्थातू. किमये पट: शुक्‍लबोगाच्छुबललक्षरां 
प्राज्जात्यथ न प्राप्नोति | यदि तावच्छुक्ललक्षणं प्राप्नाति । पटस्तेन शुक्ल 
एवं स्थात्पटत्वं चास्य हीयेत । श्रथ शुक्ललक्षण न प्राप्नोति । शुक्‍्ललक्षणा- 
प्राप्त्यायोगसत्वेडपि पट; शुक्लों न भवति। तत्र शुक्लयोगन पट: शुक्ल 
इृत यदिष्यते तन्‍न भवति । यथा पट: शुकलो न भवति तथा ये पटस्यथ विशेषा 
नील: पीता रक्तो रक्ततीत३ कपिल; कपोतवर्ण: कृष्णा दीर्धो हस्त: कोमल: 
काठन इत्यादयस्तेभ्योडपि पटोडन्य एवेति सर्वसम्भवाभाव; । सर्वसम्भवाभावे 
च पट एवं न भवति । यथा पटो न भवति तथा सर्वेषपि भावाः । गुणविशेषा हि 
तत्तेस्थों भिन्‍ता एवंति सर्वसस्भवा भाव: । 


६ ६०. अनश्नाह | यदि सदसतोरेकत्वमल्यत्वं व प्रतिषेध्यमुच्यते उमयपक्षः 
सम्यग्वक्तव्य: । उच्यते । यस्य पटशुक्लयों रेकत्वमन्यत्वं चेति पक्षस्तस्तस्थ॑कत्व- 
मन्यत्वं ल॒'पूर्ववचनैरेव प्रतिषेधत्वेन व्यास्यातम्‌ । 


६ ६१. यस्य पक्षों नोसय॑ तस्यापि प्रतिषेष्र: संक्षिप्योच्यते । यदि पटशुक्लयो- 
मैंकत्व न चान्यत्वमुभयलक्षणाप्राप्तेः शुक्लोईपि शुक्ल एवं ने भवत्यशुक्लोडपि न 
भवति । पटोडपि घट एव ने भवत्यपटोईपि ने भजति | तस्मादुभय लक्षरा 
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प्रप्तस्य शुक्तस्य किमिति शुक्ल ८ त्यभिधानं त कृष्णा इति । ग्स्‍स्माततहथ शुक्ल 
इत्यभिधान न कृष्ण इति तस्माच्छुकल एवं। लक्षणद्वयाप्राप्तस्थ च 'तस्प पट्स्य 
किमिति पट इत्यमिधान न घट इतति। यस्मात्त स्थ पटस््य पट इत्येबाभिधान 
न चट इति तस्मात्यट एवं | तथा च शुक्ल एवं पट एवं चे॑ सिध्यति । अवश्य॑ 
ले तयोरेकत्वेनानयात्वेन वा भवितव्यम्‌ । एकत्वे सति पुनरप्येकत्वप्रतिषेघक्रम एवां 
मिधेयो<न्यत्वे त्वन्यप्रतिषेघक्रम: ॥ तथा सर्वस्यापि भावस्य प्रतिषेघक्रमों विस्तार- 
शोषभिघेय इति ॥२१॥ 


है 3-0 


& ६२, श्रत्राह | यद्यंवमसिद्ध नाॉस्ति भावानां स्वभाव: कयोंपपत्या वादिनों 
सावान्‌ कल्पयन्ति । न तत्र काचिदुपपत्ति । किन्तु-- 


संतानदष्टिदोष हि.। नित्यो नाम मंवेयथा। 
सामग्रीडश्टिदोषे हि भावों नाम भवेत्तथाभरशा। 


86६३, यथा प्रतीपाग्निशिखाया ग्रतिक्षणं विनश्यन्तां पूर्वापरयो: क्षणयों 
हेंतुफलसम्बन्धेडविच्छेनावस्थिते हेतुप्रत्ययसामग्रीसद्भावे सन्‌ सन्‍्तानों जायते तथा 
सर्वेषां सस्काराणामुत्पादानन्तर भग्नाना स्वतोीं यथावद्धतुप्रत्ययसामग्री सदभावे 
भावाश्रययो देंतुफलयो: सम्बन्धस्याविच्छेदेनावस्थानमनादि प्रवर्तत । तस्मात्तस्थ 
सन्‍्तानस्य यथावस्थितस्वभावदर्शने नियत सन्दिग्धानां विपरीतनिश्चयानां बाह्या- 
नामृषीणां पूर्वनिवासमनुस्मरतामिह क्षणभज्जाप्रत्यक्षेण स्कन्धपरम्परासन्तानस्य 
नियतं दर्शनमहं परो बेति चर युज्यते नित्यों भाव इति मति: 


॥ ६४. तथा तां ता सामग्रीं प्रतीत्य भूतमौतिकज्ित्तवत्तलक्ष्यलक्षणाद्या6त्ष्मक 
तदुपादानक तृणा धरणी द्रव्यादिसामग्रीक गुहादि रूपगन्धादि सामग्रीक॑ घटादि 
भावसमग्री (?) मात्माकाशादि च भवति | सामग्रीत: पृथस्भूतों लक्षणसिद्धी 
धर्मो भूतभौतिकचित्तचत्ततपटादि: ।. प्रतिविस्वप्रतिश्वत्कादिवत्त तस्तत: पृथक 
पृथगू लौकिक विपर्याम प्रमाणं कृत्वा लोकप्रतिपादनायोपादाय प्रतीत्य वा 
स्वसामान्यलक्षणं प्रश्नप्तिमात्र॑ क्रियते | तेषामपि जाती सामग्रयोव जायते साम- 
ग्रच्वव निरुध्यते । तस्मात्सा सामग्री यथावन्‍्न ज्ञायते दृश्यते चेति दोषेण वादि- 
प्रश्चृतवथों रागस्वभावेन परिनिष्यन्त॑ कुल्पयन्तोी.. विपर्यासमात्राद विद्याभावमेव 
प्रतिपच्चन्ते ॥२२॥ 








१ ७. यका कुदृष्टितों हेतो नित्यता नाम जायत | 
कुद ट्टितस्तथा स्कत्धे भावत्वं नाम जायते ॥ 


[ ह२७ ) 


क्छद 
8६५, येव भावाभावादस्माक॑मावदर्शन विपरीर्त तबापि भावानस्यु- 
पगसे मावेन विना दर्शन भवेत्‌ । तच्चात्मन्तमयुक्त दर्शनादर्शनविरोधादिति चेत्‌ | 
उच्यते । भावों नास्तीति न वर्य ब्रूम:। प्रतीत्यसमुत्पादबादात्‌ । कि ते भाव- 
बादः । न प्रतीत्यसमुत्पादवादादेवे ।॥ कस्ते बाद इति चेत्‌ | प्रतीत्यसमुत्पाद- 
वाद: । के पुनरर्थ: भ्रसीत्यसमुत्पादस्थ । निःस्वभावोर््थ:। स्वभावेलानुत्पन्नो- 
अर्थ:।  मायामरीचि प्रतिबिस्थ गन्धर्वनगरनिर्माणस्वप्नसद्शस्वभावकार्यो- 

स्पादोर्ष्थ: । शून्यतानात्मर्थ: | तथा हि--- । 


प्रतोत्य सम्म्षदो यस्य स स्व॒तन्दो न जायतें। 
मिद्‌ं भू हक. विद्यत ।] 
न स्वतन्ञ् मिदूं सब स्वयं तन न विद्यत ॥२३॥ 


$ ६६. दृह यस्य स्वरूप स्वभावश्व स्वतन्त्रमपरायत्त ले तस्य स्वत एवं 
सिद्धया न प्रतीत्यसमुत्पाद: । संस्कृतास्तु सर्व प्रतीत्यसमुत्पन्ना:। एवं यस्य 
भावस्य प्रतीत्यसमुत्पाद: स न स्वसन्श: । हेतुप्रत्ययाभ्यामुत्पादात्‌ । न स्वतन्भ- 
मिर्द सर्वम्‌ ।तस्मावस्थ भावस्याधिपरति मी [स] स्वभ।वेन विद्यते । तस्मादिहप्रतो- 
त्यसमुत्पस्तस्थ स्वतन्भशस्वरूपविरहात्‌ स्वतन्श्स्वरूपाहितोड्थ: शुन्यतार्थ:। न 
सर्वभावाभाषो<र्थ: । तस्मादिह प्रतीत्य समुत्पन्न मायावत्‌ । संक्‍्लेशव्यवदान- 
हेत्वपवादासदभावदर्शन॑ विपरीत्तम्‌ू । निःस्वभावत्वादमाव दर्शनमप्रि विपरीतम्‌ । 
तस्मादेव भावसस्वभाववादिना श्रतीत्य समुत्पादाभाव: शाश्वतोच्छेददु ष्टित्व 
दोष: | 


$ ६७, प्रथ यंद्यस्वतन्त्रार्थ: प्रतीत्यक्ममुत्पादार्थस्तहि. को भवतास्माक॑ 
बिरोधः कश्न भवतोध्स्मार्क विशेष इति । उच्यत । श्रयं विशेषों यद्भावान्मथा- 
तकितमुक्त च प्रतीत्य समुत्यादं न वेत्ति । यथा व्यवहाराब्युत्पन्नों वालकुमारः 
प्रतिबिम्बस्य सत्यतयाध्यारोपरेव बथावदवस्थितस्वभावशून्यतापाकरणात्सस्व- 
भावत्वप्रतीतो प्रतिबिस्वस्थ कल्पनां न जानाति भवानप्रि तथा प्रतीत्यसभुत्पा- 
दाम्युपगमेइपि प्रतिबिस्बसम अतीत्यसम॒त्पादं स्वनावेन शून्यतांभतर्माप स्वरूपेशा 
यथावदबस्थित नावगल्छति निःस्वभावत्वस्याग्रहरणादसत्स्वरूपस्य च॒ सत्स्व- 
रुपत्वेनाध्यारोपितस्य प्रहणात्‌ । उक्तमपि च [सावान्‌] न जानाति | निःस्वभा- 
वत्वस्थाकृथनादुमावस्वरूपस्थ कथनाज्य । तस्थादेव तकितपम्रुक्त चाशाल्वात्मान- 





१, ५. भप्रतीत्य सम्भवते यस्य स स्वतन्तो मे जायते॥ 
प्रस्वलन्श्नमि्द सर्व तेसत्मा नंद चिन्नते ॥ 





( (रू ) 


मय च वश्षयति [भसवाद]) तस्मादिहास्साक महति धर्मरागेषवस्थानाज्छास्रकार- 
स्य नायमारम्भो निरर्थकः ॥२३॥ 
३७४६ 
९ ६८. विरोधे$पि वर यस्मान्तास्ति स्वरूपस्थोत्पाद तस्मादेव--- 
बिना फलेन भावानां समवायो न चिचछलते। 


सोउसमवाय आर्याणां समवायः फलाय यः ॥रछा।ं 

$ ६६. यदि भावारनां प्रवृत्ति: स्वाभाविकी स्यातते नित्या: स्थु:ः फलनिर- 
पेक्षाश्न | स्वभावो हि फलनिरपेक्ष:। नैकी भावोडनिरोघेडपि स्तल्पमपि फल 
सावयितुं शक्नोतीति सामप्रूया: साध्येन फलेनान्योन्यें समवायों भवति । फल- 
निमित्तस्तु यः समवायः स तत्स्वभावदर्शिनामार्योाणामसमवाय: सत्यमेव स 
नाभिमतो ज्ञेयोषर्थ: ॥२४।॥ 

डेश० 

६ ७०. श्रतएव विज्ञान भावस्वरूपमध्यारोपयति | संक्लेशवतोउज्ञानव- 
शादुभावेषु रागवत्त: | पुरुषस्य , संसारप्रदृत्तिवीजस्ण सर्वधा निरोधात्संसार- 
निवृत्तिव्यवस्थितेति प्रतिपादयन्नाह--- 


बीज भवस्य , विज्ञान विषयास्तस्यथ गोचराः | 
हृप्टे विषयनेरात्म्ये भवबोज निरूध्यते ॥२५॥' 


इति योगाचारे चतुःशतके.+नतप्राहप्रतिषेघभावना- 
सन्दशन चतुर्दश भकरणम | 


$ ७१. यथोक्तन ऋमेरा विषयस्य निःस्वभावत्वदर्शनाद्र।गहेतार्भवबीजभूतस्य 
विज्ञानस्य सर्वथा निवृत्ते: ज्रावकाणा बुद्धानामनुत्पादर्मकथनसमर्थानां बोधि- 
सत्त्वानां च संसारनिवृत्ति व्यवस्थिता। तथागतज्ञानोदभवबीजं बोधिचित्तं तु 
तत्‌ तेषां न निवर्तते । सर्वेषां तथागतज्ञानलाभस्थावश्यकत्वात्‌ । ये तु तथाविधं 
बोधिचित्त नोत्यादयन्ति तेडपि पश्चादवश्यमुत्पाथ बोधिसत्वचर्ययानुत्तर 
ज्ञानायारम्भं कुर्यु; । इदं चार्यसद्धमंपुणडरीकसूत्रादो मुर्यम्‌ ॥२५॥ 


१, 9, विना कार्येण सावेषु समवायों न विद्यते। 
कार्यार्थ: समवायो यः स॒श्रार्यस्यासमन्वित: ॥ 
२, ९, भववीजं हि विज्ञानं, विषयास्तस्य गोचरा: । 
दृष्टवा विषयनैरात्म्यं॑ भवबीज॑ निश्द्चयते ॥ 








पहठन्चद्शं प्रकरएाम्‌ 


संस्कृतार्थ प्रतिषिधभावनासन्द्शनम्‌ 
देशर 


$ १. श्रत्राह । विद्यत एवं संस्कृत स्वभावेन तल्लक्षयोत्पादादि सदुभा- 
वात | खरविषाणादि तु तास्थि । न हि तस्थ संस्कृतलक्षणमस्ति । संस्कृतस्य( तु 
संस्तलक्षणमुत्पादायस्ति । तस्मादस्ति संस्कृतमिति | उच्यतै--- 


असदन्त जायते चेत्‌ तेनासज्जायते कुतः | 
सदेवान्ते आयते च्षेत्‌ तेन सज्जायते कुतः ॥९॥* 


६ २. यदि तस्य लक्षणमतिरिक्त स्यादिद्यमानमपि संस्कृत न बिद्येत । करे 
कत्वेति । इहोत्पादी5यं संस्कृत भावमुत्पादयति चेद्विद्यमान वा संस्कृतमुत्पादयति ! 
तन्न तावद्यस्यासत्कार्यकादस्तस्थ वीजावस्थायामड्कुराभावाद्धेतुप्रत्ययसामग्रथा 
बीजस्यान्तात्क्षयादइकुरों जायते। तस्मात्तस्य वादिन: श्रसदन्ते जायते चेद , 
इति पक्ष:। न तु युज्यतेइसतत उद्भव: खरविषाणा देसप्युत्पादप्रसजभात्‌ । 
तस्मात्‌ तेनासज्जायते कुतत: इत्युक्तम्‌ । तेनेत्यसत्त्वं हेतु: छुत इति न सम्भवति। 
क्रसत्वादसत्तो नोएपुद इत्यर्थ:। अर्थतद्टीबशयात्मस्कार्यवद_े सत एबएपएद 
इष्यते । तथा सति “सदेवान्ते जायते चेत्त न सज्जायते कुत: ॥ 


६ ३. यजदयुत्यादादतिप्राणग्‌ बीजावस्थायामेवाडकुरोत्पाद: कल्प्यते तदा 
नोत्पाद: । सदुभावाद [एवं]। अथ सत उत्पाद: परिकल्प्यते तदोत्पादानवस्था- 
प्रसड़: । तस्य पुनरुत्पादाद बालपक्ष: स्थात्‌ु। न च स सस्मवतीति न सतोब्प्यु- 
त्याद: ॥१॥ 





कि +-म---_- जम तन+++त+5 5 


भ्रश्ञवत्त पण्जायति, महावग्ग, प० १४५ (१008840॥). 
२. ₹. अभावाच्चेद्भावादन्वरूतदा भाव॥ कुतों भवेत्‌ । 
इुं चेदूभावतों जन्म त्दा भाव: कुतो भवेत्‌ ॥ 


( १३० ) 


है 
$ ४. भन्‍्यच्च 


फलेनव नाश्यते देतुस्तेनासम्नेव जायते । 
न सिद्धिरस्ति सिद्घस्य तेन सन्नापि जायते ॥शा' 


6 ५. यस्माज्जायमानेनाइकुरेण बीजं नाम हेतुर्नाश्यते तस्थादसन्तेवाडूकुरो 
बीजाज्जायत इत्यपि न युज्यते। यथा यव गोघूमादिष्वसन्तस्ते शाल्यडूकुरा 
विकारेशापि न जायन्ते उद्भूते तैले तिलादिवदडकुरोत्पादे तदबोज नश्यति। 
तह्माननासज्जायते । “नसिद्धिरस्ति सिद्धस्य तेन सन्‍्तापि जायते ।” सिद्धोह्यअकुरो 
न पुनः सिध्यतीति न सतोडप्युत्पाद; ।4२॥ 


३५३ 
६ ६. उत्पादकालासम्मवादप्युत्पादों न भवतीत्युद्भाववस्ताहु--- 


जातिस्तदा न भंवति न जातिरन्यदापि च। 
तदान्यदा चेज्ञातिः कदा जाति भंविष्यति ॥शे९ं 


$ ७, यदाडकुरोइ्यमात्ममाव॑लभते तदा सिद्धरूप इति नास्य जाति; 
सम्भवत्ति। यदायमसिद्धरूपस्तदा [श्रपि] श्रस्य जाति रर्न युज्यते श्रसिद्धस्या- 
सदुभावेना>ता जातिनाम न संम्भवतीत्यन्यदा जाति ने सम्भवति। किश्चि- 
त्सिध्यति किश्वितु न सिध्यतीतीहाप्युभयो: पक्षयोरुक्तदोष प्राप्ति ने॑ तदा 
स्वपरयो जांति सम्मवरति। यर्दव॑ कालांशब्रयेदपि जाति ने सम्मवति तदा 
तत्पकारान्तरासम्भवात्कदापि जाति ने भवति । यत्रास्योत्पाद: स कालो तासस्‍्ती- 
त्यभिप्राय: ॥२।। 

३५७ 

$ 5, भथाह दुग्धं दधि भावेन जायते | इदमपि न युज्यते । दुग्घस्थ दबि- 
भावासम्भवात्‌ । दुग्बभावेनावस्थितस्य दुग्घस्थ तावत्तदात्मनोत्पत्ति न॑ भवति | 
तस्थ तस्सिन्दुग्धात्मगा सद्भावात्‌ । तस्मादेव॑ सति । 





१, 9५. हेतोविनाश: कार्येण तेनाभावो न जायते। 

निष्पन्ताननव निष्पत्ति भावो5प्येवं न जायते ॥॥ 
२. ५, ततो भावों न भर्वात नान्‍्यतोडपि स जायते | 
ततोषन्यतो न चेज्जन्म तदा जन्म कुतो भवेत्‌ ॥ 


( १३११ ) 


संजय तस्थ मावस्थ यथा जालिन बियते । 
तथान्यस्थापि भावस्थ तत्न जाति ने विय्यते ॥ढा। 

8 € यथा दुग्बस्वभावेनावस्थितस्थ दुग्बस्थ जाति ने सम्मबति | तथा 
दुश्घादन्यस्य दधिभावस्यापि जालि म॑ सम्भवति । यस्माद दुग्धे द्घनि मूते दृर्घे 
दश्चीति न व्यपदिश्यते । यदा दधि तदा न तद॒दुस्धम्‌ । श्रपि च यदा तहुस्घं तंदा 
'न तहघीति दुग्ध दधि जायत इति न युज्यति ॥४॥ 

६24 
8 १० इतोडंपि न संस्कृतस्योत्वाद: | तथाहि--- । 


आदिमध्यावसानानां प्रागुत्प्त ने सम्भवः। 
प्रवृत्त॑ कथमेकेक॑ सत्यभावे दये ईयोः ॥श॥' 

8 ११ आ्रादिमष्यावसानानां प्रागुत्पले ने सम्भव:। इहादिमध्यावसाना- 
न्युत्पादस्थितिभज्भा: ॥ ते तावदुत्पादप्रागवस्थायां सत्स्वरूपेण न विद्वन्त इति 
प्रागुत्पत्ते: संस्कृत न सम्भवति । भ्रथोर्पत्तिकाले ग्रहीतजन्मनः स्थितिकाले 
तिप्ठितों भज़ूकाले भड्ी भक्‍तीति मन्यते तदषि न घुज्यते । तथाहि--- 


प्रवृत्तं कथमेकेक॑सत्यभावे द्यो दंयों: ॥ 


0 १२ इहोत्पादकाले स्थितिभज्भयो दयोरभावात्‌ स्थितिभज्भ विरहितस्य 
संस्कृतस्याभाषान्नास्त्युत्पाद! । तथा स्थितिकाले भद्धकाले च द्योईयोरभाव।- 
दकेकुस्य प्रवृत्ति न॑ सम्भवति । तदभावाज्च नास्ति संस्कृतम्‌ ॥५॥। 

शेश्द्‌ 
6 १३ इतश्न न युक्त: संस्कृतस्योत्पाद: | यतत:--- 
असावे परभावस्यथ स्थभावों नेच चियते | 
उमाभ्यां स्वपराम्यां तड॒त्पादों नेव विद्यते ॥६॥१ 





१, ए, यथा तस्वेब भावस्य तस्माज्जाति ने विद्यते। 
भावस्थापि तथान्यस्थ तस्माज्जाति ने विद्वते ॥ 
२, ए, प्रादि मंष्यं तथान्तश्व जन्मन: प्रान्न वर्तते। 
इयोरभावे प्रारब्धमेकैक जायते . कथम्‌ ॥ 
३, ५. येन भावाद्विनान्यस्मात्‌ स्वये भावों न जायते। 
वैन स्वश्च परश्चेति दथों मेन न सम्मवः ॥ 
तुलबा---अविश्यमाने स्वभावे परसावोन विद्यते शा १६३ 


( १३२ ) 


$ १४ हुं घटस्य स्वतः सिद्ध स्वरूपं नास्ति कपालापेक्षणात्‌ । कपाला- 
नामपि तेषां तास्ति स्वभाव:। श<राषेक्षणात्‌ । तस्मादेवमसत्यन्यभात्रे कपाले 
नास्ति घटस्य स्वभाव: । तथा कपालानां कंपालस्वभावाभावे तेषां घटमस- 
पेक्ष्यान्यत्वमपि न भवति | यस्मादेव स्वभाव॑ विना कस्यचिदप्यन्यत्व॑ नास्ति 
तस्मादुभयत उत्पादों न सम्भवति । अन्यच्च स्वरूपासिद्धेरन्यतोडपि न सम्भव- 
तीति नास्त्युत्पाद: ॥६॥ 

३५४७ 

६ १५ अन्यक्च । किमयसुत्पाद! उत्पत्तु: पूर्व वा पश्चाद्वा युगपद्चानुबद्ध:।॥ 
तन्न यदि पूर्वम्‌ । न युज्यते । भाश्रयाभावात्‌ । श्रथ पश्चात्‌ । तदपि न युज्यते । 
श्रजातस्यासत्वादुत्पादवैयर्थ्याच्च । भ्रथ युगपत्‌ । तदा द्वयमप्युपकारनिरपेक्षम्‌ ॥ 
तस्मादेव॑ सति-- । 


पूर्व! पश्चाच्च युगपद्वक्तः खलुन शबयते | 
तस्मादूघटस्य जाते श्व युगपन्नास्ति सम्भवः ॥७॥४ 
8 १६ यस्मादुत्पत्तरत्पादस्थ च क्रमकथनं न सम्भवति तस्माद्धट्स्य जाते 
युगपन्‍्नास्ति सम्भव: || यदा सद्भाव एवं नास्ति तद[ घटो जायत इति न 
युज्यत ॥७॥ 


शेश८ 
॥$ १७ अन्राह। अस्त्येव घटस्योत्पाद: ॥ यद्ययं नोत्पद्येत नास्यथ तदा जीर्या 
रूपं भवेत्‌ । दृश्यते चास्य हानिलक्षणं जी रूपम्‌ । तस्माज्जीर्णरूपसद्भावे 
नास्त्येवोत्पाद; । उच्चतते । भवेदृत्पादों यदि जीर्णामिति किश्लिंद्‌ मवेत्‌ | न पुनः 
सम्भवति । कर्थामति चेतु। इह यदि जीरणमिति किश्चित्स्यात्‌ पृर्वव तज्जातं 
पश्चाद्ा जायदे | उभयथापि न जायत ईति प्रतिपादयन्ताहु--- 


न स्वतो जायते भव: परतो नैब जायते। 
न स्वत: परतश्च॑व जायते जायते कुतः ॥२१. ।१३ 
ने स्वतो नापि परतो न द्याम्यां चाप्यहेतुत: । 
उत्पन्ता जातु विद्यन्त भावा: क्वचन केचनु ॥१ हि के 

सतो वा परतो वापि न किश्विदस्तु जायते ।।मा० का०, ५.२२ 


११. भनुत्पाद: 





२, ए. पूर्व परं॑ं च युगपद्धकक्‍तुमेव न शकक्‍यते । है 
घटस्य जन्मनश्चातो युगपन्‍्नव सम्भव: || 


६ हरे३ ) 


नेच जीर्ण पू्वजजात -  पूर्जजातत्वददितुना । 
पश्चात्सवत्॒ जात॑ चेत्पश्चाजातं न बतेत एप्या 


६ १८. जीर्शास्य यज्जीर्रात्वं त्य दि लोके वस्तुनः३ पूर्वजातं कल्प्यते घटस्य 
पूर्व जाताया श्रवस्थाया जीत न युज्यते | तदा तस्या नतनेति व्यपदेशात्‌ । 
पश्चाज्जातायाश्रावस्थाया अविकलाया३ पश्चाज्जातत्वेन नूतनत्वम्‌ ॥ कुतो जीर्ण- 
त्वम्‌ । यदि पूर्व जाता सा सास्प्रतं जीशेंति। कि [सा] सैवान्या बा। यदि 
सा सैव तदा नूतनाया श्रवस्थाया श्रविनाशान्न सा जोर्णा। अ्रथान्‍्या । सापि 
तद़ज्जातंति नूतनैवेति न जीरा । तस्मादेव॑ सति जोर्णत्वाभावाहरशित उत्पादों न 
सम्भवति ॥८॥ 


३४६ 
8 १६. इतोडपि नास्त्युताद: । न हि स कालत्रये5पि युज्यते । तदेव प्रति- 


'पादयस्नाह--- 


चर्तमानस्य भावस्य तस्मादेषब न सम्भवः । 
नाना गतात्सम्भवो5स्ति नातीतानपि विद्यते ॥६॥४ 


$ २०, वर्त्तमानोडर्थ:। स खलु तस्मादेव न सम्मवति | हेतुफलयोरयौग- 
पद्यात्‌ । यौगपद्यमावेषपि हेतुफलभावानुपपत्ते: ।“नानागतात्सम्मवो5स्ति ।!” 


प्रनागतस्यासद्भावेन निरात्मकत्वात्‌। नातोतादपि सम्भवों विद्यते। 
अतोतस्याप्यसद्भावात्‌ । यदा कालत्रय5पि सम्भवों नाहित तदा वास्ति स्वरूपे- 
णोत्पाद इति स्थितम्‌ ॥६॥। 


३६० 


8२१, भन्यच्च । यदि तेषां भावानां स्वभावेन सदभावस्तदा स्वभावस्था- 
निवृत्ते जाता भावा: स्वभावेनानुद्भूतत्वादु दुभवाभावत्कुत श्रागच्छन्ति । निरुद्धस्व- 
भावत्वेडपि भू त्वा सदूभावाभावात्क ग्रच्छन्ति | न चेदं सम्भवति। उक्त हि- 





नमक 


१, ९५. पूर्वक्ष पुवेजात्वाल्लाभ: कोडपि न विद्यते। 
पश्चात्सण्जायमानो5पि पश्चाज्जातो न विद्यते ॥ 
२ ५, अनागताल्न भवति नातीतादपि जायते। 
वरततमानस्थ भावस्थ तस्मादेव न सम्भव: ॥॥ 


( १३४ ) 


भगवता-एवं चज्लूर्भि क्षव उत्रद्यमानं न कुतश्चिदायच्छति निरुष्यमात दे 
कऋचिद्‌ गज्छति' । एवं भार्महस्तिकक्ष्यसुभेप्युक्तम्‌--- 

यदि कोचि धर्माण भवेत्स्वभाव, तत्रव गच्छेष जिन: सश्वावकः। 

कूटस्थघर्माण सिया न निवृती, न निष्षप्रपञ्ञों भ्रुवि जातु परिडत: ॥ 


तस्मादेव॑ यस्यार्थस्य--- | 


उत्पन्नस्यागति नॉस्ति निरुद्धस्थ गतिस्तथा | 
एवं सति कं नेच भंवों मायोपमों भवेत्‌ ॥१०॥ 


6 २२. ततो नून॑ नास्ति स्वभाव: । यदि तस्य स्वभावों वाह्ति किमस्तीति 
चेत्‌ । उच्यते। यत्संक्लेशव्यवदानहेतुनिबन्धन॑ इतक रूप. प्रतोत्यसमुत्पन्नं 
तदस्ति मायाकृतगजतुरज्ादिवत्‌। तच्च विपर्यस्तैबलि: सस्वभावमेव 
कल्प्यते । आर्येस्तु मायामरीचिवन्ति:स्वभावोष्थों यथावत्परिच्छियते। यथोक्त 
सूत्र 

सत्वोीं नरों मानव जात युज्यते | 
जातो मृतोइस्मिन्न च॑ कोचि जायति । 
मायेव धर्मा हि. स्वभावशुन्या 
ज्ञातुं समर्थास्तु न भीन्‍न्ति तीथिका: ध 


इति । आवारयेंथ्प्यारयशञानमपेक्ष्य विचारफलमुद्मावयन्नाह 
एवं सति कथ्थ नव भवों मायोयमा भवेत्‌ ॥ 


६ २३. इति। प्रतीत्यसमुत्पन्नं हि यथावद्हृष्टं मायिकसदृर्श वन्ध्यापुत्र इब 
नास्ति । यद्चनेन विचारेशोत्पादस्य स्वंथा प्रतिसिद्धत्वात्संस्कृत सबंथा नोत्पद्मत 
इति प्रतिपिपादयिषित तदा तन्मायावदेव न जायते | वन्ध्यापुत्रादिभिरुपमार्यां 
तु प्रतीत्यसमुत्पादाभावप्रसद्भुमयान्न तंरुपसीयते । भ्रपि तु तदविरद्ध॑र्मायादिभि: 


१, परमार्थशून्यता, बोधिचर्यावतारपड्जिकाया (पु० ५८१) मुद्घृत: । 
. २, उद्धृतम--3[६५ ३८५, ५१४; ४५. पृ० १२३, ४०४; 
56, १० ६७; 0३ 7 ६५-७४ 
है, उद्घृतम--3)[ ४, ३८०, ५१४; 
४. 3. उत्पल्तस्थायति नॉस्ति निरुद्धस्थ तथा गतिः। 
भवों मायाप्रतीकाश: कथमेव॑ न जायते | 


६ रैर१ ) 


तस्मात्ताया. कुतस्पेणष._ भवस्यासास्तावलीकनेउसारसंसारसर्वरागक्षयाद्िमुक्ति 
मंविष्यतीतीह न॑ किआदाचार्यस्थायुक्तन । इ॒ह प्रतीत्यसमुत्वादायपवादेन लौकिक 
सर्वव्यवस्थाया श्रविनाशे यथावत्सम्यगवगमान्मोक्षः सिध्यतीति ॥१०॥ 


शेदर्‌ 


६ २४. एवं संस्कृत मायाकृतमिवोक्त्वा तल्‍्लक्षशान्यपि न सद्रपाशीति 
प्रतिपादयन्ताह - 


* उत्पादस्थितिभज्ञानां युनपन्नास्ति सम्सयः। 
क्रमशः सम्भवो नशस्ति सम्मवों चिद्यतेकदा ॥११॥ 
$ २५. अन्योन्य विरोधात्तावदुत्पादस्थिति भज्भानामेकस्मितु क्षणे न 
सम्भव: । ज्रमशो5पि नास्ति सम्भव: । द्योद्योरभाव एकैकस्थासम्भवात्‌ 4 क्रमयौ- 
गपद्याभ्यामन्यत्र सिद्ध हत्वस्तरानवलोकनादुक्ते “सम्भवों विद्यते क॒दा ॥” 


श्दश 
ह २६, अन्यक्य । उत्पादादीनामेषां सैस्कारस्कन्धान्तर्गतत्वाव संस्कृतत्वम्‌ 
तस्मान्नियतं तेषामप्यन्ये संस्कृतलक्षणरेकान्तेन भवितव्यमिति प्रतिपादयन्नाह--- । 
उत्पादादिषु सेषु स्वषां सम्मवः पुनः । 
तस्मादुत्पाववकड्ो भज़्बद्‌ रश्यते स्थितिः ॥१२॥ 


$ २७. उत्पादादिषु संस्कृतत्वे नाभ्युपगतेषुव॒त्पादस्थितिमज्रुषु सर्वेषां सम्भवों 
भवेत्‌। पुनः सम्मवे चोत्पादस्योत्यादान्तरं भवेत्‌ | यथोत्पादस्योत्पादान्तरन्याय 
[ स्तथा | तस्मादउत्पादवदुभज्भ: | भज्धुस्यापि संस्कृतत्वेन लक्षणत्रयप्रयोग: | 
तस्माद्‌ भद्ुस्थापि भज्जान्तरसद्भावाद भज्भस्थ भज्ो भवेत्‌ । तेषामप्यन्ये तेषा- 
मप्यन्य इत्यनवस्था । अ्रनवस्थायां च' सर्वेशां भावानामसिद्धे न॑ सन्ति स्वभावेन 
संस्कृतलक्षणानि ॥१२॥ 


श्द्रे 


६ २८. अ्रपि च। एपां लक्षणानां सस्भयवे लक्ष्यादभिन्नरूपेशािन्नरूपेण वा 
लक्षणकर्मणि प्रद्ति: । तञ्म तावत्‌ +-- 





१ ९ उत्पादादिषु सर्वेषु पुन; सर्वस्य सम्भवः | 
तस्मादुत्पादबद्‌ भज्जी हृश्यते भज्भुवत्स्थिति: ॥ 


( ११६ ) 


लक्ष्य चेल्लक्षणादन्यल्लक््यस्था नित्यता ऋतः 


खतर्णामथया व्यक्त सद्भधावों ने चिधयत ॥१३॥४ 


$ २६, यथा शोतोष्णसुललदु:खादोनामेककस्यामावादल्यत्वं वर्तते, तथा लक्ष्य- 
मपि लक्ष्यणाद्‌ भिन्‍्नें प्रदर्तते चेदनित्यत्वं न भवेत्‌ । संस्कृ्त च विनानित्यत्व॑ं न 
सम्मवतीति नास्यान्यत्वं युक्त । भ्रथास्य दोषस्थ परिजिहीर्षया लक्ष्यलक्षणयो रस्यत्व॑ 
कल्प्यते तदायमपरी दोष: । तथाहि “चतुर्णामथवा व्यक्त सदमावों चैव विद्यत |(” 
यदि लक्षशात्रयं लक्ष्य चैकमेवाभ्युपगम्यते तदा लक्षणत्रयं लक्ष्य॑ चेति चत्वारो$'पि 
भावा न भवेयु:। कथमिति । इहूंक्याम्युपगमे लक्ष्यं न युज्यते । लक्ष्यमपि च॒ लक्ष्य 
न युज्यत इति चत्वार्यपि व भवति । भ्पि च स्वरूपासिद्धया तत्वमन्यत्वं व ना- 
स्थुपग्न्तव्यम्‌ ॥१३॥ 

३६७ 

$ ३०. अ्त्ाह। सन्त्येवोत्पादादयस्तेषां नि्ित्तहतुसद्भावात्‌ । इहा डूरादयस्तां 
हंतुस्तामग्री प्रतीत्योत्यश्चन्त इति तदजनिज्ञा व्याचक्षते | यह्यतपादादयों न स्प॒े तु 
सामग्री व्यर्था स्थात्‌ । न तु व्यर्था । तस्मात्सस्त्येवोत्पादादय: । उच्चते । स्पुरु- 
पादादयों यदि किश्चिल्कुताश्रदुत्पद्येत । न तु संम्भवतोति प्रतिपादयन्नाहु-- । 


* न भावाजायतो भावषोभाचोभाचान्न जायते । 
नाभावाजायतं>भावोउमायो भावाण्न जायते १७ 


$ ३१, भावस्तावत्सिद्धरूपो5ड्धू रो भावादविक्वतादबीजाज्जायत इत्ति न सम्म- 
व्रति । न ह्मविक्रिमाणस्य बोजस्य जनकत्वं युज्यते । न क्ष सिद्धस्याडु रस्य 
भावस्यथ रूप पुनरपि जायत इत्ति युक्तम | अभावादपि न जायते। 
श्रभावादग्तिदश्घे बीजे फलजनकशाक्तिरभाव उत्पत्तिलक्षणवत्तो भावश्य पुतर- 
युत्यादो न भवतीत्यभावान्न जायते । अभावादप्पभावों न जायते | न हभावात्कि- 
झिदुत्पत्तं, शकनोति । श्रभावस्य वन्ध्यापुत्रादिवदुत्पादासम्भवास्नभावादप्यभावो 


१. ५. भिन्‍न॑ चेल्लक्षनाल्लक्षणं लक्ष्यस्यानित्यता कुत: । 
चतुर्णामपि तद्ध्यकतं सत्स्कभावों न विद्यते )। 
२. मूलमाध्यमिक कारिका ,७-- लक्ष्य ,लक्षणा, भाव, श्रभावश्व । 
३. ५. भावों न जायते भावादुभावो5भावान्त जायते । 
न भावों जायतेडभावादभावो भावततो न च ॥ 
तुलनार्थ - माध्यामिककारिका, २१, १२ 


( १३७ ) 


जायते। मावादष्यभांवो ने जायते । उत्तदोषवच्षपातात्‌ । तथा थे भावादप्यभावों 
ने जायते । यदा मावादभावश्चध माधोष्मावश्च न जायते तदा जाति ने सम्मवतीति 
को5स्ति हेतुप्रत्ययसामग्रध्याभाव: तुच्छो5्यम्‌ ॥१४॥ 
श्द्श 
है ३२, इत्तो४पि नास्ति भावो। उत्पादभद्भयोरयुक्तत्वात्‌ ॥ इहोलादो भावस्य 
स्वभावार्थोडभावस्य वा स्वभावार्थ; कल्प्यते । एवं भद्भीडपि कल्प्यते चेद भावस्था- 
भावस्य वा कल्पूयते । सर्वधापि न सम्भवतीति प्रतिपादयस्ताह--- 


भावों नेव भवेद्धाबोधभावों जे भवेन्न भावों । 
भवेदभाधो नाभावों भावो>भावों भवेनन थ ॥१५॥ 
$ ३३. तत्र भाव इति जातो लब्धात्मभावोडर्थ:; | स पुनरापि भावों न भवेत्‌ । 

पुन्रषि न जायेत सत उत्पादवैयर्थ्यात्‌ । एवं च “भावों नैव भवेदभाव: ।” अ्रभा- 
वो5पि भावो न भवेत्‌ । प्रभाव इत्यसन्‌ कथं भावों भवेत्‌ ? वन्ध्यापुत्रस्याप्यूत्पाद- 
प्रसज्भात्‌ । एवं सत्यभावो5पि भावों न भवेत्‌ । एवं तावद्भावस्य न भावों न चा- 
भावों भवेदिति न सम्भवत्युत्पाद:। भज्भाप्यस्थ न सम्मवति। कथमिति । श्रभावर- 
तावन्नाभावों भवेत्‌ न ह्मसत: खरविषाणस्पेवाभाव: । तस्मादभावों नाभावों 
अवेत्‌ । भावोडपि ताभावों भवेत्‌ | परस्परविरोधात्‌ । अ्रभावाभावे भज्लाभाव: । 
उतपादभज्भाभावे च नास्ति संस्कृतमिति सिध्यति । यथोक्त' भगवता- 


संस्कृत$संस्कृतसर्व॑विविक्ता, नास्ति विकल्पन तेषयृषीणास्‌ । 
सर्वगती: शअसंस्कृत प्रात, दृष्टिगते हि स्देब बिविक्ता ॥ 
इंति ॥१५॥ 
श्द्द्ध 


$ रे४. अत्राह | जातों न जायतेडजातोडपि न जायते । निषिद्धो हि भावा- 
भावयों जाति: । कि तहींति चेत्‌ । जायमानो5र्थों जायते । इदमपि न युक्तमिति 


प्रतिपादय ब्वाह--। 
* जायमानाद जातत्वाज्जायमानो न जायते। 
अथवा जायमानत्व॑ सर्वस्येव असज्यते ॥१६॥४ 


ह ३५. “जायमानार्द्धजातत्वाज्जायमानो न जायते” । यदि बस्य किज्िजात॑ 
किश्धिदजात॑ तज्जायमानं तहाँ व॑ न तज्जायमानम्‌ । जाताजातानुप्रवेशेन नापर- 
स्तृतोयो जायमानस्य कालाकार: । तस्मादसत्येन जायमानों न जायते । यद्यभय- 








१. 09५, १० १७९ । र्‌, शा. पृ० घ०।॥ 


( १३८ ) 


रूपी जायमानम्‌ । तस्मादेव तस्य यत्किव्चिजातं तज्जातान्तर्मतत्वाल जावते 
भावों न जायत इत्युक्त: | भय यदि जाताजातयों जाॉयिमानत्व॑ कह्प्यते । तथा 
सत्यतीतानागतयो जॉयमानस्वं स्थादिति प्रतिपादय न्राह 


ह ३६. “अथवा जायमानत्व॑ सवंस्येब प्रसज्यते ।(” इत्युक्तन | प्रातजन्मव्या- 
फ़्ारो जातो नाबतिष्ठत इत्यतीत एबं भवति। अजातोडनागतो भवति | तस्मा- 
देवेह जायमानस्थ जाति: कल्प्यते। अथवा कालत्रये सर्वमेव जायमानान्‍्तर्गतमथवा 
ने किमपि जायमानमस्तीति स्थितम्‌ ॥१६॥ 

३६७ 

६ ३७. भ्रपि व । यो जायमानो भावों वर्तत इति परिकल्प्यते स कि जाय- 
मानात्मना कार्य उत जायमानात्मनाऊकार्य: । उमयदर्शनेषपि दोष इति प्रतिपा- 
दयन्नाह--- 

जायमानात्मना कार्यों जायमानो न जायते। 
जायमानात्मना कार्यों जायमानो न जायत ॥१७॥' 

6 ३८. यो जायमानस्वभावः से तदात्मना व्यवस्थिते न॑ कार्य:। यो 
जायमानात्मना5कार्य: सोषपि न जायमानों भवेत्‌ । जायमानात्मनाध्मुतवात ॥ 
यो जायमानात्मना कार्य: सोध्ष्यजायमान इध जायमानो न भवतीति न जाय- 
मान: । जायमानाभावाच्च जायमानो न जायते ॥१७॥ 

रेद्द 
६ ३६. पअ्रत्राह। अ्स्त्येक स जायमानो<थोइ्तीतानागतयो म॑ध्ये5वस्थानात्‌ ॥ 

इहातीतानाग्रतयो मँब्ये जायमानो नाम विद्य ते । यदि न विद्येत किमपेक्यातीता- 
नागतयो व्यवस्था स्थात्‌ । तत्सदूभावे हि सोडनागतोडथों5नागतों नाम भ्ति- 
क्रान्तश्व सोडतीतो नामोच्यते । ततो जायमानापेक्षणादेव तत्कालद्य॑ यरुज्यते । 
उच्यचते । 

अग्तरेण बिना यस्य द्यस्यास्ति न सम्भवः ।' 

जायमानो न तस्यास्ति स्यात्तस्याप्यन्तरं यतः ॥१८॥ 

ह ४० यस्य वादिनों उन्तरेण विना मध्यं विनातोतानाग्रतस्य द्वयस्थ 
नास्ति सम्भव: [तस्थ]/ जायमानो नास्ति | कंथ कृत्वा। “स्थात्तस्थाप्यस्तरं 
यतः ।” यथा जायमानस्यातीतानागतान्‍्तर्वोतित्वमेव॑ तस्यापि जायमानस्य जाता- 





१६५, जायमान स्वरूपेण जायमानों न जायते । 
जायमाताह्वरूपेणा जायमानो न जायते ॥ 

२, 

३. '' वादिनों दर्शन ४ 7"; 8 विच्छी वर्तते 


( श्३ह 


जातरूपस्य मंध्येव भवितव्य यवपेद्य जाताजातत्यवस्थार्न स्थांत्‌ | तब्वेतदशक्य 
जाताजातयोरन्तरा लुतीये जायमाते तास व्वस्थ।पयितुम्‌ । सर्वश्रैव जाताजात- 
योरस्तरा जायमानकंल्वनानवस्थाप्रसद्भात्‌ 4६ ८॥ 
इझ६६ 
६ ४१. भत्राह | नैवार्दजातों जायमानों यत्तो बधोपवर्शितदोषअसज्भ: 
स्यात्‌ । कि तहि। यस्‍्य निरोधेन' जात: पदार्थों भवति से जातप्रागवस्था- 


रूपोर्ड्थों जायमान इत्युब्यत्त' इलि तदेव प्रतिपादयन्नाह--। 
* जायमाननिरोधेन जात उत्पयते यतः। 
ततो<न्यस्यापि लद॒भावो जायमानस्यथ दृश्यते ॥१६।॥ 
यस्माज्जायमाननिरोधेन जात: पदार्थों भवति तस्मादेजालव्यतिरेकेणा-- 
प्यस्त्येब जातमान:ः पदार्थ इत्ति ॥१68॥ 
३७० 
6 ४२, श्रजोच्यते --- 
ज्ञातो यदा तदा नास्ति जायमानस्य सम्भवः । 
जात उत्पयते कस्माज्ञायमानो यदव तदावरश्णा 


६ ४३. “जातो यदा तदा नास्ति जायमानस्य सम्भव: । यदा तबदयं पदार्थों 
जात इत्युच्यते तदा जायमानों' नास्ति | जायमानासस्मवाज्य जात इत्येब' नास्ति 
येन” जातेन जायमानो5नुमीयेत | प्रथ जातोडपि जायमान: स्थात्तस्य तध्यु त्पादा- 
सम्भधो जायमानत्वादिति प्रतिपादयन्नाह “जात उत्तदत्ते कस्माज्जायमाने यदा 
तदा ॥४7 

यदा जात एवार्थों जायमान इत्युच्यते तदा स जायमानोडर्थः कस्मादुत्पद्मत 
इति परिकल्प्यते | सिद्धत्वादुत्पाद परिकल्पोडस्यथ न युक्त इत्यभिप्राय: | ततम्न 
जायमानो जायत इति न ब्रुज्यते ॥२०॥ 


३७१ 
ह ४४. प्रत्राह। जन्माभिमुखत्वादजातोडपि” जायमानों जात इत्युब्यते ॥ 
तत्व जात एवं जञायमानो न चोस्योत्पादवंयथ्यसिति | एवमपि यदि । 


१,०५ शभ्रत्नाह सस्य । श. ७. जावमाने । 
२. 7; 8. निरोधे । ६. 7; 8. एबं । 
३. 4; $. जात; 4 ७. !. 5. अतो । 


| ४. 7, इति । झछ. ]', भजातो5पि पदार्थों 


( १४० ) 


# बजालो जात इत्येच जायमान कृत: किल। 
भेदाभावादघटो उसावस्तदा कि नविकल्प्यत ॥२१॥ 

6 ४५ अजातो जात इत्येच जाबमान कृत: किल । यद्यजात एवं जायमान: 
पदार्थों जन्माभिमुख्यात्परेण जात इति कल्पितो" जाताजातयो: “मेदाभावाद्धटो5- 
भावस्तदा कि न विकल्प्यते ॥” जातावस्थ एवं हि पदार्थों घट इत्यभिषीयतें | 
जाताजातयोश्व क्यात्‌ प्रागभभावेन जातोडपि घटोध्भाव एवति स्थात्‌। न 
चतत्सम्भव्तीत्ययुक्तमेतत्‌ ॥२१॥ 

२७२ 

$ ४६ भ्रथापि स्यात्‌ । नव जायमानाजातयो मेंदाभावः | उत्पत्तिक्रियया- 
विश्यमानों हि पदार्थों जायमात इति । उच्यते । स च* 

* अनिष्पन्नोप्यजातात्तू, जायमानो बहिष्कृतः । 
तथापि जायतेश्जातो यतो जातादुबहिष्कृतः ॥२२॥ 

$ ४७ प्रनिष्पन्तोष्प्यजातात्तू, जायमानों बहिष्कृत: ॥ यद्यप्यनागतादनिष्पन्न- 

रूपोडिप पदार्थों जायमानों बहिव्यवस्थित: । “तथापि जायतेष्जातों यतो जाता- 
दूबहिष्द्ृत: ॥” यथाज्जाताज्जायमानो बहिष्कृत: क्रियावेशादेव॑ जातादपि बहिष्कृत 
'एवा“निष्पन्नरूपत्वात्‌ । ततमख्वाजात एवं जायत इत्यापन्‍नमिति नास्ति जायमानों/ 
नाम ॥२२॥। 

रेजरे 

$ ४८, न चर केवल जातादुबहर्भूतत्वादजात एवं जायते | इतश्राजात एव 
जायते । 'यस्मात्परस्थ--- । 

नासीत्माग जायमानो<5पि पश्चात्य किल वियतें । 
तेनापि जायते&जातो नाभतों नाम जायते ॥२३॥ 

$ ४९, | नासीन्‍्नाभ्रृदित्यर्थ: । योह्साविदानी जायमानत्वेन व्यपदिश्यते स 
नासीत्‌। “वर्तमानावस्थाया: प्रागतीते!' काले स जायमानो&र्थो5विद्यमानो$पि 
पश्चात्किल जायमानो भवति | गअ्रतोप्यजात एवं जायमानों भवति जनिक्रिया- 
वेशकाले । ततश्रास्याजातत्वेनाभ तत्वम्‌ । न चासभूतस्यालब्बात्ममावस्थ निरा- 





१, 7; 5. इत्येवं । 5, ४. जायमान॑ । 

२ (० 6. कुत: । &. |, तथाहि। 

३. 5. घटाभावाद घटो । १०, 5. श्रासीचछब्दश्िरानुक्रान्ताभिघायी । 
४, । एवं सति जाताजातयो: । ११ ', जायमानावस्थाया:, 

५7 नतत्र “सच” णब्दो | प्राककुत्रापि नास्तोति । 

६. 8, जातो। १२, ६, प्राक्शब्दस्तु श्रवधिवच्नन: । 

७, ग, एव स:। १३, '' “बर्तमानावस्थाया; प्राक्‌” इति तत्र न वर्तते । ” 


( १४१ ) 


श्रया' जनिक्रिया प्रवर्तितुमुत्तहत इत्याह नाभूतो नाम जायते इति ॥र२श॥। 
३७७ 
8 ५०. भपि च । 


* जायतेस्तीति निष्पननों नास्तीत्यकृत उच्यते। 
जायमानो यदा नास्ति तदा को नाम स स्खतः ॥२७॥ 

8 ५१. भ्रस्तीत्यनेन निष्पन्न उच्यते। निष्पल्तल एवं हि पदार्थो"स्तीति 
जायते । अ्रस्तीति भवतीत्यर्थ: । नास्तीत्येनेनाप्यक्ृतोडनिष्पन्त उच्चते । तदेत- 
दवस्थाद्यें विरहस्य 'जायमानों यदा नास्ति तदा को नाम स स्मृतः ॥* 

इत्थमयं पदार्थों मवततीति जायमानावस्थों भावों यदा न शक्यते ब्यपदेष्टे_ 
तदासावनिर्धार्यमाण स्वरूपत्वादसन्ने वेति युक्त मवसातुम्‌ ॥२४॥ 

३७५ 
6 ५२, तदेव॑ यथोपवर्णितेन विचारेश जायमानस्थासम्भ वात । 
कारणव्यतिरेकेण यदा काये न विदयतें । 
प्रचक्तिश्यव निवृत्तिश्य तदा नेवोपपद्मतें ॥२४॥ 


इति योगाचारे चतुःशतके संसस्‍्कृता्थप्रतिषेघ- 
भावनासन्दशेन पश्चदर्श प्रकरणम्‌ । 

६ ५३. यदा कारणात्पृथरभूत्त कार्य विचार्यमाणं न सम्भ बति तदा निराश्नया- 
प्रवृत्ति: कार्यस्योत्पादो निवृत्तिश्न कारण स्य विनाशश्र न विद्यते । यथोक्त भगवता-- 
सत्त्वी नरो मानव जात युज्यति, जातो मृतोइस्मिज्न च कोचि जायति । 
मायेव धर्मा हि स्वभावशन्या, ज्ञातुं समर्शारतु न भीन्ति तीथिका: ॥ 

इति बिस्तारः | तथा -- 
संक्रान्तिजन्ममुत्युथ्वासंक्रान्तिजन्मसृत्यवः । 
जानाति य इदं तेन समाधिनंव उुल्देभः ॥ 
इति। ]* तदेव॑ परीक्ष्यमाणा भावा३ स्वभावसिद्धा न भवन्तीति सब” मायो- 
पमताव' शिष्यते - भावानाम्‌ ॥२५॥। - 


लक ता 5 





१, १, न तन्न शब्दोज्यं वर्तते। ५ ४७५ ', सैवं। 

२. 7.; &, भावार। ६, 8, मायापमता गत्वा । 
]'. अशकक्‍यं । ७, '' अ्वशिष्यते एककाश: | 
तु. ७, न स्वीकरोति | 


घोंडए। प्रकरएशम्‌ 
गुरुशिष्यविनिश्चयमावनासन्दशनम्‌ 
ड्ेजद 


६ १. इदानीं समनुक्रान्ते: पं्रदशमिः प्रकरण: शास्त्रकार्थ परिसमापष्य 
शास्त्रारम्भप्रयोजन दुर्वादाशेष परिहार चोपदर्शयन्‌ धोड्श प्रकरणमारभते-- । 


+ कैनलिद्‌ हेतुन. शन्यमशन्यमिव दश्यते । 
तस्य प्रकरणः सबः प्रतिषेधो विधीयते ॥१॥ 

है २, नानवधीर्य यर्थायां शुन्यता कश्चिच्छक्तः संसारे सद्भुमवधूय निर्वाणस्पृह्ा - 
मुत्पादयितुर | सच शूल्चता'थों जगता मतीवोत्रासकरत्वादप्रियावेदननिपुणपुरुषेश 
राज्ञ: प्रिय भार्यामरणक्रमावेदल सौमनस्योत्पादनवत्‌ कयापि युक्तया विदुषामब- 
तीर्य:। भ्रहद्भारमसकारस्नेंह विपरय॑स्तो लोकोडनित्य एवं वस्तुनि क्षणभ ज्भादर्शवात* 
संस्कारमात्र प्रवाहस्यसम्यगर्थानवश्तायाच्छून्यतादर्शनविवन्धभूतां नित्यतामव्धाय॑ 
प्रत्यवतिष्ठमानों जगदशुन्यमेव प्रतिपन्‍न: | तदस्याशून्यता” प्रतिषेधाय प्रथमप्रक- 
रणारस्भ इत्यादि योज्यम्‌ | स्वभावविरहितार्थ श्रा5 शन्यत्ताथ इत्यसकृदावेदितम्‌ | 
तदेव॑ केनविद्धेतुना स्वभावरहितमपि वस्त्वेवाशुन्यं येषा ख्याति तेषां तस्यासद्प्राह- 
हेतो: सर्वे: पम्दशभिरपि प्रकरण: प्रतिषंधो विधीयते ॥१॥ 

३७७ 

९ ३. यद्य वमर्थमेषां प्रकरणानामारम्भो नन्‍्ब॒त एवाशुन्यत्वं सिद्ध भावानाम्‌ | 
तथाहि। एपां प्रकरणानां वक्ता तावद्‌ भवानस्ति | प्रकरण [| नामभिषेयो5- 
शुन्यता | हेतुर्व्यावर्तकों हेतु''रस्ति । वचन चेद॑ प्रति विशिष्टार्थकृतावधि ध्वनि 
सम्रुदायरूप पद्चदशप्रकरणात्मकमस्तीति वक्तृवाच्यवचनाना सद्भावात्‌ सिद्धमशन्यत्व॑ 
भावानामिति व्यर्थ एवं भवत्त: सर्वप्रकरराप्रारम्भपरिश्रमायास इति प्रतिपादयन्नाह 











१. ॥'.; |. न स्वीकरोति । ७, प. विदुषामबतार्या । 
२. १; ४. हेत्वान्यशेषपरिहारं | ५. “', अहच्भारममकारग्राहविपर्यस्त । 
३, 7, निर्वाणरति । ६ 7. ७ क्षैसभद्भदर्शनात्‌ ॥ 


४. |', से च सर्वेबर्मस्वभावशन्यता | १०. ॥'. शुन्‍्यतादशैन, .. 
५. 7. जगतां भात्मात्मीयासिनिवेश- ११, 7; >, विच्छेदों वर्तते तत्र । 
पराशवशीकृृतानामश्रुतवताम्‌ । १२, ?', हेतुरपि । 


<. |. भार्यामरणक्रमा ,.. । १३. ॥, न तत्र 'प्रत्ति! इति शब्दों विद्यते । 


( १४३ ) 


# यदा वस्तास्ति याज्यं थ न शम्यमिति सुल्यतें। ' 
थे प्रतीत्योद्धचेत सर्थ स जिष्यपि न विद्यत ४२॥ 


6४. “यदा वक्तास्ति वाच्यं वर न शुल्यमिति युज्यते”” | च शब्दों वचनसंग्रहार्थ: | 
यदा भवानु वक्तास्ति । वाच्यं पश्दशभि: प्रकरण व््युत्पाद्योष्थोडस्ति | भवतों बचने 
तू शब्यताप्रसाधकमस्ति तदा सर्वे भाव: पिध्यन्ति। नाहित वन्ध्यापुत्र:। 
यस्यार्थस्य वक्ता न युज्यतें तस्म कबन्रमप्र विध्यते । तस्य वचनेन च्युत्पाद्यो- 
अ्योड्पि न विद्यते। भावाना ल्वेतत्रितवसदृभावात्‌ सिध्यक्ति सर्वमावत्वम्‌। 
उच्यते । नैतबुक्तम्‌ | कथमिति चेत्‌ । एवम्‌---“य॑ प्रतीत्योदभवेत्सव स तिलक 
से चिद्यते |” 


ह ५. स्वभाव इति वाक्यशेष: ॥ इइ यो वक्ता सोध्प्यस्मार्क दर्शन प्रतीत्यसमु- 
त्पन्न: कतृ त्वेन व्यवस्थाप्यतें । वचन वाच्यं च प्रतीत्य वक्ता प्रज्ञप्यतें नावचनः । 
यदैव॑ तदा नास्ति वक्तु: स्वभावा: । ततश्व वाच्यवचनयोरपि नास्ति वक्‍तृस्वरूपम्‌ । 
यदि स्थाद व्यर्थ एवं स्यात्पुरुष:॥ ततो नास्ति तत्र वक्‍तु: स्वभावों रूपे वा 
तस्माच्छुन्यम्‌ । तथा वाच्यमपि वक्तारं वचन न प्रतीत्य प्रज्ञपयिष्यते | स्वभावों 
नास्तीत्यादिति व वचनेषपि योजथितब्यम्‌ । तस्मात्‌ तेषा त्रयाणामपि स्वमाव- 
ह्िष्वपि न विद्यत इति सिध्यत्येव वक्‍त॒वाज्यवचनानां स्वभावशुन्यत्वम्‌ | तस्मा- 
ददोष: । 

श्ज्प 

६ ६. भत्राह । यदि सर्व शुन्‍्य॑ तदेन्द्रियाथयों; सर्वधाभावाज्जगत्खरविषाण- 
वदापद्येत । सत्यरुपौ. चताविचब्द्रियार्थावितिसस्वभावा एवं सर्वे मावा:। 
अन्रोच्यते-- 

यदि इशान्यस्थ दोषेणाशान्यमेव हि सेत्स्थति। 
किमदान्यरुयप दोषेण शब्यमेख न सेल्स्थति आरे॥ 


६ ७ यदि शब्यस्थ दोषेणाशन्यभेव हि सेल्स्यति॥ एवं तहिं तदृयत्तिरेक 
न्मुखेन भवत: ।“किमशन्यस्य दोषरण शून्यमेव न सेत्स्यति ॥” 





१. ५. यदा वक्‍तास्ति वाच्य॑ च न शुल्यं नाम युज्यते । 
यश प्रतीत्यसमुत्पाद: स तरिष्वपि न विद्यते ॥ 
२, नावाच्यववचनः । 
३, ए, शून्यस्थ दोषेण यदा शून्य सिर्ध भविष्यति। 
भ्रशन्य दोषेण कुतः शन्यत्व॑ नव सेत्स्गति ॥ 


( १४४ ) 


यदि जगच्छुर््थ न भवेत्तदा तदविपरीत स्वभावेनावस्थानान्नित्यमजातम- 
निरूद्ध च भवेत्‌ । म चेव॑ भवति । प्रतीत्योपलस्भात्‌ । एवमशन्यदीषेण भवतः 
शुन्यतार्थ: कि न सेत्स्यति । शून्यताकादापकरणारम्भेण स्वपयासिद्धिरपि न 
युज्यते ॥३॥ 
३७६ 
६ ८. पक्षान्तरास्युपगमवादेनावश्यम्‌-- | 
वारणं परपक्षस्थ सिद्धिः पक्तस्य चात्मनः । 
प्रोतिश्वेदषके पत्ते विद्यत कि न साथके ॥७॥ 
६ ६ “बारणां परपक्षस्थ सिद्धि: पक्षस्य चात्मनः ।” दयोर्नाम भवत: शूल्य- 
तावादनिराकरणारम्भस्य प्रवृत्ते: | “प्रीतीश्रेद दूषके पक्षे विद्यते कि न साथके ॥॥” 
दूषके पक्ष इव भवतों यः साधक: पक्षस्तत्रापि प्रीति भवेत्‌ । तस्माद्यदीह 
सर्व॑ खाध्यसमं न स्पात्स्वपक्षसाधनाय तावत्किआशिंदप्यु पपत्ति वाच्या। शुन्यता- 
वादे तु सर्व साध्यसमम्र्‌ । तस्मात्स्वपक्षसिद्धि सामथ्य॑हीनपक्षग्रहरां दश्यते । 
पक्षानारुक्तमध्यमकमार्गे प्रविष्टस्य तु भवतों दर्शनादर्शनाविरोधाद्विरोघस्यापि 
स्थापनं न सम्भवति |।४॥ 


८२७० 
६ १०. श्रथ तावदुभवान्मन्यते शुन्यतावादों पक्षोड्य न परीक्षोचित इति 
तास्ति । तस्मादस्यामाव एवं सिद्धे: पक्षान्तरभावान्तिराकत्‌ णां सिध्येदस्माकंपक्ष 
इति । तदपि नास्ति । 
अस्ति यन्न परीक्षायां पच्ठः स न भर्वेद्यदि ॥ 
एकत्वादि अय॑ सर्वर्माप पत्तस्ततो न हि॥श॥।' 
8 ११, यथास्माक पक्ष: परीक्षायामभावास्नास्ति तथा वादिनामेकत्वान्यत्वा- 
नशिलाप्यपक्षा श्रपि विचारें न सन्तीति तेंडपि पक्षा नव स्यु: । तस्मात्परीक्षायां 
सर्वेषपि पक्षा न भवक्‍न्‍्तीति न युक्तो भवत: पक्षपरिग्रह: ॥४५॥। 





१ ७, भ्रन्यपक्षानिषेधेन स्वपक्ष: सिद्धिमावु यदि | 
दुष्टे पक्षे स्वपक्षोडयं सिद्धि कि नाम नाप्तुयात्‌ ॥ 

२ ७ निग्रहे सति येनाय॑ पक्षों नाम न जायते । 

पकत्वादि त्रयं सर्व तेन पक्षों न जायते ॥ 

३. ब्रव्यत्वं, एकत्वं, सत््वं चेति त्रयो भावा; (३८५), वृत्त्यनुसारेण तु एकत्व, 
प्रन्यत्व, अनभिलाप्यश्च (३४६); एकत्वं, भ्रन्यस्वं, उभयं, नोभयं, चेत्येकत्वा- 
दय:, लदड॒कावतार, पृ० १७६; सर्व भो गौतम एकत्वं सर्व अन्यत्वं स्व 
उभयत्व सर्व भनुभयत्वम्‌ ।। | 


(१४५ ) 


। है ह 
$ १२, अत्राह । भवता क्षम्यतयेकत्वादयः सर्वे पक्षा अ्रयुक्ता उक्ता: । 


व्यथेस्तञ दान्यदेतुयंत्र प्रत्यक्षतोी घटः। 
न्यसमयोद्धूतों हेलुरन्यंत्र सन्‍न हि दि 


६ १३, व्यर्थ॑स्तंत्र धुन्यहेतुयंत्र प्रत्यक्षदों घट: ॥ ग्रत्र घढ: प्रत्यक्षेणौपन 
वध; पक्षस्तत्र॒ वान्यहतुनिरधुक: ! असल वन्ध्यापुत्रो न कस्यचित्प्रत्यक्ष: ! घट- 
स्त्वयं प्रत्यक्ष: । तत्मात्मन्यक्षदेतोरपाकरणाय धान्यताहेतु ते युज्यत इति चंत्‌। 
ननु पर्व घटप्रत्यक्षस्यापाक्ृतत्वादस्त्यस्माकं तेन विरोध: । घटप्रत्यक्षत्व॑ भवताप्र 
कृत॑ न मया । वस्माद्घटों भवतो न प्रत्यक्ष: | अस्मार्क तु घटस्य प्रत्यक्षत्वास्तेद 
मुक्तमिति चेत्‌ । नेदमस्ति । 


६ १४. “इहान्यसमयोदभ्रतों हेतु रस्यत्न सन्‍न हि ॥” इह शून्यतायुक्तिवादि 
समयादन्यत्र प्रसिद्धों हेतुर्ताम्युपग्स्थते । भ्रन्यसमयतत्त्वस्यायुक्तत्वेन प्रति- 
पिपादयिषितत्तात्‌ । यज्र वादिनां दर्शन सम॑ तन्र द्योरप्यर्थस्थाम्युपगमाद्ुक्तिमेव 
प्रामाणयम्‌ । युक्तिवादे सोपपत्तिकोर्ड्थ: सिद्धान्त: परियगृह्मयते । तस्मादिहान्य- 
समयप्रसिद्धेन हेतुना बाधाउसम्भवन प्रतिक्षेपान्न वयर्थ्य हेतो: ॥॥६॥ 


ड्ष्र्श 
& १५, प्रथोक्तशल्यतावादिना भवतोक्ते शुन्यताभावेंडशुन्यताभिरपेक्ष: शून्य- 
ताभावोदपि न भवततीति सर्वे भावा: सस्वन्नावा: सिध्यन्तीति भतय। उच्यते। 


यदि शून्यता नाम स्वरूपसिद्ध किश्वित्स्पात्‌ स्पुर्भावा: सस्वभावा: | न त्वस्तीति 
प्रतिपादयन्ताह--- 


अ्रशन्येन बिना शुन्‍्यं कुतः खलु भविष्यति | 
कथं. विनेवेतरेणश अतिपक्षो अविष्यति ॥७छा 


६ १६, यद्यशम्यं नाम कश्निद्भाव: स्यात्‌ स्थात्तदा तत्प्रतिपक्षमृतं किश्ि- 
छछुन्यों भाव: । भ्रशुन्यस्थ तु सस्भव एवं नास्ति । भहेतुकस्यथ कस्याप्याकाशकुसु- 
मस्येव सदमावा सम्भवात्‌ । यदा नाशन्यस्थ सम्भवस्तदा प्रतिपक्ष शस्यमपी- 
तरेणाशन्येन विया न सम्भवति | तथा हि। असन्‌ कुक्कुरः कपे: प्रतिपक्षो न 
अवति । सर्वत्र हि विरुद्धमर्थान्‍्तरमन्तरेश विरुद्धमर्थान्तरं न सम्भवति | तस्माद- 





१, ५, घट: प्रत्यक्षतों वृष्ट: शून्य हेतु निरर्थकः 4, 
२, ५. झशन्येन विना शुल्यसस्थवों जायते कथम्‌ 4 $ 
... इत्तरेण बिना तेस्थ सहायो जायते कथम्‌ |॥ 


( १४६ ) 


शुल्येत बिना शून्य न भबति। तेल. व्िता च॑ शून्य किश्विदस्तीति सिद्धम | 
यवोक्त॑ 

शन्‍्यता सर्वाहह्टीनां प्रोक्ता निःसरण जिने: ॥ 

येषां तु शुन्यता दुष्टिस्तानसाध्यान्‌ ब्भाषिरे॥ 


मगवताप्युक्त 
६ १७, तद्चथापि नाम काश्यप कश्रिदेव पुरुषों ग्लानो भवेत्‌ । तस्मी वद्यो 


भैषज्यं दर्यात्‌ । तस्य तद्भैषज्य स्वंदोषा नुष्चाल्यकीप्गतं न निर्मच्छेत्‌ । तत्कि 
मन्‍्मसे, कश्यप, प्रपि नु स ग्लानपुरुष स्तस्माद ग्लान्या परिमुक्तों भवेश्वस्य तद- 
भैषज्य॑ सर्वकोष्ठगतानु दोषानुच्चाल्य कीष्ठग्त न निश्चरेत्‌' ? आह । नो भगवरन्‌ | 
गाठ तर च तस्य पुरुषस्य तद्रलान्यं भवेध्वस्थ तद्भषज्य॑ सर्वदोषानुच्चाल्य कोषठ- 
गत न निःसरेत्‌ । भगवानाह । एवमेव काश्यप सर्वदृष्टिगतानों शुन्‍्यता निःसरणख 
यह्य खलु पुत्र: काश्मप शुन्यतादृष्टिस्तमहमबिकित्स्प्िति बद्यममीति ॥६॥ 
शेपईे 
६ १८, अत्राह | यद्यपि शून्य नाम किश्विंदपि नास्तीति नास्ति शन्यताप- 
क्षस्तथाप्यपक्षोउपि पक्षत्वेन परिशृहीत्‌ इति पक्ष एवं भवति। विपक्षनिरपेक्षस्प 
पक्षस्याभावाच्च मवेद्विपक्ष:। पशक्षविपक्षयो: सदभावाच्व सर्वे भाषा: सिध्यन्ति | 
इंदमपि न युज्यत इति प्रतिपादयन्नाहु-- 
अपक्षः पद्चरूपः स्थात्पक्ष एवं भवेद्यदि । 
एचमभावे5पक्तस्थ की विपक्तों भविष्यति ॥८॥* 
$ १६, श्रपक्ष: पक्षरूप स्यात्पक्ष एवं भवेद्यदि। यद्यपक्ष एवं स्यादु | 
सत्वेव॑ सति न सम्भवति। विपक्षाभावात्‌ । विपक्षाभावाश्न सर्ववादिप्र त्यारब्या- 
नेन प्रदर्शित:। श्रपि व यदा । एवमभावेज्पक्षस्थ को विपक्षो भविष्यति॥ा 
पक्षाभावाइपक्षी5पि यास्तीति त्यज्यतामाग्रह$ ॥८।॥। 





१, बोधिचर्यावतार, पृ० ४१४; ५,॥।१ गतो 

सुभाषित संग्रह, पृ० २५-२६ ६, /५7. भगवाद 
२, काश्यप परिवर्त, पृ०६७, ७. ९७, गाढतरश्च । 
४ 3 सर्वरोगातु ८, ॥(9, स कोह्ठग्त 
४, ।, ग्लानः 


६, ५, पक्षे सल्येव पक्षस्थापक्षों रूप॑ भविष्यति । 
अस्त्यपक्षे को. नाम तद्विपक्षों भविष्यति ॥ 


( १४७ ) 


-. रेदाड 
$ २०, भ्रत्राह। अस्त्येवः भावानां स्वभाव:। विशेषरूपोपलम्भात्‌ । 
तथा हि-- 


अग्निदष्णु: कर्थ ने स्वायदि भावों सम क्यिते । 
उष्णो5भिरपि नास्तोति आगेव चारणं कृतम्‌ ॥&४* 
६२१, “भग्निरुष्णा: कथ॑ नु स्थाद्यदि भावों न विद्यते ।” तस्माद्िशेषोलप- 
अ्मादस्त्येब भावगाता स्वभाव: । उच्चते । इृदमपि न युक्तम्‌ | यतः 
“उद्बदोडग्विरपि नास्तीति प्रागेव वारणं कृतस्‌ ॥ उष्णस्वभावोर्ति प्राक्‌' 
अभ्निरेव भवत्युच्छुमन॒च्णं दह्मते कथम्‌। 
भास्ति तनेन्ध् नाम तहतेंडग्नि न विद्यतें॥ 
इत्यत्र मिवारित३ । तस्माहिशेषाभावान्तास्ति भावरूपम्‌ ॥६९॥। 


श्ष्र हर 
6 २२, अ्रन्यच्च यदि | 


भावदशेनतो भावामायो नाम निवाय॑ते। 
पथ पक्षयतुष्कस्थ को दृष्टो दोषबर्जितः ॥रेव्प 
६ २३, भावदर्शंनतो स्ावाभावों नाम निवार्यते यदि भावस्यथ सदभावो- 
लम्भात्तदरमावनिवारणं युक्तमुपदर्श्ते भावस्पाभावोपलम्भाद्‌ भाववारणंमपि 
किन भवेत्‌ । भ्रनेनैव क्रमेण--- 


खसदसत्‌ सदसच्चेति सदसकंति स फ्रमः। 
एव प्रयोज्यो विद्वद्भिरेकत्वादियु नित्यशः।॥ 
इति तत्रोक्तत' । तस्मादेव॑ं पक्षचतुष्टयेषपि दोषदर्शनात्‌ कस्यापि पक्षस्थ 
परिग्रहो न युक्त: ॥९०॥॥ 
३ेपद्‌ 
$ २४, इतो5पि पक्षपरिश्रहों न युक्त: । 
अखोरंशों उस्ति नास्तीति विचारोध्चापि वर्तते। 
तस्मात्साध्येत साधह्यस्थ सिद्धचिनेंवोपपद्चते ॥ 


१, ३४१, (१४.१६) 
२, ए, भाव एवं यदा नास्ति बह्िसण: कर्थ भवेद 
उष्णोडग्निरपि नास्तीति कक््य नास विप्रयेव: ॥ 
३. ९, दुष्ट भाव॑ भावस्याभावों वास पिपर्यव:। 
दुष्ट पक्षतुरोबांशे प्रहाएं यस्पय दुश्यते ॥ 
$, ३४६ (६४.२१) । 





( १४८ ) 


इति पूर्व॑शुक्ते:' । तस्मादनेन क्रमेण विंचारेइतिसूक्ष्मस्थ । 
यत्राणोरपि सद्भायों नास्ति तत् कर्थ भवः। 
अभावो5पि च बुद्धानां तस्मादेव न युज्यते ॥११॥ 
६ २५, “यत्राणोरपि सदभावों नास्ति तज्र कर्थ मवः |” 
परमाणु मात्रस्यापि यत्र सत्य स्वरूप नास्ति तत्न कथ्थं भव उत्पगते | 
भावोत्पत्ति: सर्गथा नास्तीति तज्ञानुत्वा। एवं । निरामासगोचरकसबैभाव 
तत््वयधावदवगमसूर्यकि रणनिकरापाकृता खिला विद्यातिमराणा निविड़ाज्ञान- 
तिमिररात्रिनिद्राविपर्यस्तजगदुललासोद्बोघनतत्पराणां बोधी सम्यगभिसम्बुद्धा- 
नामु । “श्रभावोधषपि चर बुद्धानों तस्मादेव ने युज्यते ॥” तस्मादेव 
च तत्त्वज्ञानमपेक्ष्य कश्चिदपि भावों नोपलम्यल इत्ति [ यथा ] 
भाव एवमभावोपपि नाभिमतः । अ्रथवा स्वभावेनाजातत्वादमावोइषपि न 
सम्भवतीति। अभावो४पि च॒ बुद्धानां श्रावकप्रस्येकबुद्धानुत्तरसस्यस्सम्बुद्धानां 


नाभिमत: ॥ ११ ॥ 
शेप 


8 २६. परिप्रेक्षबपरवश्यमयमद्धयवाद: सर्वत्र प्राप्योत्तीति निश्वेतब्यम्‌ | तथा हि- 


सद्भावो<न्यस्थ कस्य स्यात्‌ स्यात्सर्वश्नद्वयं यदि । 
तवाषि यदि तथ॒क्त निन्‍्दतोडन्यः किमुच्यते ॥१२॥ 
$ २७. यत्राह्ययमद्रयवादस्तत्रा प्रातस्य कस्य भावस्य भावस्वरूप भवेत्‌ । ये 
तावद्भावा नित्यास्तेषां सुवरूपेणा सदभावों नास्‍तीति सद्भावासद्भावकल्पना 
परोक्षितूं न शक्या । मद्भावासद्भावकल्पनाप्रवृत्तिहेतोनित्यस्थ भावस्याभावःत्‌ । 
ये भावा उत्पत्तिमन्तस्तेषामपि नित्य स्वरूप नास्तीति स्वभावलक्षणप्रतिकुल- 
लक्षणानां स्वभावेन सदभावासद्भावकन्यना व्यवस्थापयितुं न शक्‍यते | तस्मा- 
युक्तिगम्यत्वेन नीते स्फटेडर्थ बादिन: स्वबुद्धि विपर्यासकल्पितं द्ययवाद विहाया- 
हयवादमिमं स्ववुद्धी स्थापवितुमटन्त। अथ कयाप्युपपत्त्यायमर्थो न सिध्येत्‌ । 
ननु च ये नास्माकमपि मनः प्रत्ययं। भवेत्तदुच्यताम । न तु काचिद्यथोक्‍तार्थ- 
विरुद्धोपपत्तिवंक्तुं शक्यते | तस्मादुक्तोपपत्तित एबं तवाप्यस्तहयप्रहारो 
युक्त कि वादास्तरेश ॥१२।॥ 
१, ३०५ (१३-५) 
२ ९, यदणोरपि रद्भावस्ततोष्भाव के भवेत्‌ | 
बुद्धानां जात्भावोइपि तस्मादेव प्रसज्यते ।! 
३. ४. सर्मस्प चेन द्वितोग: कस्याल्य: सन्‌ भविष्यति। 
मतं चेद्‌ भवतोषप्येतद्विजितोड्न्यो भवेत्‌ कथम्‌ ॥ 


( १४६ ) 


६: र 

६ रद, अस्मात्स््रपरसमयपरिकल्पितातों ल्रौकिकलोकोसराशों आ्ावानाम- 

इपरूपमिहाविभर््त तस्मादेब--- 
अभावे सर्वभाषानां विसागो नंथ युज्यत। 
सर्वद्वन्याणि यः पश्येत्‌ स मवेन्‍्न विभाजकः ॥१शे॥ 

६ २६, हेतुप्रत्यमजातत्वात्स्थभावेत कृतकत्वप्राप्तेभावानां यः स्वभाव:स 
निर्देतुक एब। निर्हेतुकत्वे च सत्वं न सम्भवतीति भावविपध्रतिषेष्षप्रतीत्य 
भावस्थाभाव एवं स्वभावों भावस्थाभावात्‌ । तस्मादय॑ स्वभाव: सर्वेषाममिन्च- 
रूप इति सर्वे भावा: स्वभावेनाजाता एकरूपा यदुताभावास्वमावरूपा:। यथा 
धटगृहक्षेत्र दिषु भिम्नेष्वपि सबंत्र निरावरणत्वसामान्यादरूपमात्रमाकाश भिल्न- 
'स्वरूपं ने भवति, यथा च भावा यथा त्वं सर्वे संस्कृता भझनित्या एवं, सर्वे साश्रवा 
दुःखा एवेत्यादि न भिन्‍नमेव॑ य: सर्वेषां द्रव्याणा दुष्ठा [सो ] पि द्रव्याणां 
भेदं व्यवस्थाप।यतुं न शक्नोति । अतएव--- 

भावस्थेकस्य यो दुष्ट दृष्टा सर्चक्य स स्मृत:। 
एकस्य दुल्यता येव सच स्वस्थ शून्यता ॥ 

«ति पू्॑मुक्तम । श्रतएवोक्त॑ भगवता 

भावानभावानिति यः प्रजानाति 
स सर्वभावेषु न जातु सज्जते । 
यः सर्वभावेषु न जातु सज्जते 
स॒ आनिपित्त स्पृशते समाधिम्‌ ॥ इति १३ ॥॥ 


श्प& 

6 ३०. अ्रन्यक्छच। प्रकल्पतायाः पूर्वा त्यागेनापि यथोक्‍्तो४्थों वाम्युप- 
गन्तव्योप्नुयुकतपरीक्षया परिहारों वा बक्‍्तव्यः। अ्रथ मनन्‍्यते--यस्य किब्थविदपि 
सम्भवति युज्यत तस्य परिहार:। यस्य तु सर्वेषां भावानामभावस्तस्यवाच्य- 
वचनवकतृगां प्रतिपाद्य-प्रतिपादकप्रतिपतणा च सर्वधाभावात्कर्थ परिहारों 


वक्तव्य: | तस्मान्न परिहार उक्त इति। यद्यैवं--- 
१: (-_म 


नाभावात्परपक्षस्थ परिष्टारर फकिडोच्यते । 
साचध्यते न स्वप््तो5पि नियत्यों डेतुना कुतः ॥१७॥ 


१, ए, पभावे सर्वभावानां विभागों नव युज्यते। 
भावेदपि सर्वभावानां स विभागी न जायते ॥। 
२, १६१ ( ८, १६ ) ३, श.ए. पृ, १३३, २६१५, २७७ 








( १५० ) 


ह ३१ यदि परस्य सर्वाभावाद्परिहारस्त्वथा कपापि युक्‍तया शुन्यताहेतु- 
निराकुतस्तव स्वपदा: कि से साध्यते। न चांसिद्धिरस्युपगर्न्तु युज्यत इति नेद॑ 
अवति ७ १४ ४ 

देश , 

६ ३२. यच्च । न 

खुलभो दृषको देतुरिति लोके5भिधीयत। 
परपक्षस्थ दोषः कि वक्तमेव न शक्यते ॥१शा 

8 ३३. सुलभो दूषको हेतुरिति लोकेडमिधीयते | तदपि न युक्तम्‌ । यदि 
दूषको हेतुःस्यात्तदा सुलभ त्वात्म तवाप्यस्तोति त्ववापि-- 

“उरपक्षस्यदोष: कि वक्‍तुमेव ने शक्यते ।? ४ 
त्वया परपक्षस्थ दूषणमुद्भावयितुं न शकक्‍्यत इति दूषको हेतु ने सुलभ: ॥१५॥ 
३६१ 
६ ३४. भ्रथ विनाप्यूुपपत्तिमू-- 
प्केनास्तीविमातेण भावाश्चेत्तत्वतोी भवेत। 
नास्तीतिमा्रेणकैनाभावो5पि न हि. कि भवेत ॥१6।' 

६ ३५, यथा तथास्तीति वचनमात्रेणाय्य भावस्तत्वतोथ्स्तीति स्थाप्यते एवं 
मम नास्तीति वचनमार्नेणापि परमाथतो भावों नास्तीति कि न व्यंवस्थाप्यते । 
तस्मादावयोर्वादद्वयापाका रणा त्तत्रिमसर्वप्रपद्चो 5द्व यवादोडय॑ मध्ये समुच्छित३॥ १ ६॥॥ 

६ 

6३६, अ्रत्राह । यदि पाक जानी न॒स्यात्तदेहासत: सदिति नाम न 

स्थात्‌ । न छासतो वन्ध्यापुत्रस्थ सन्निति नामेह ग्रुज्यते । उच्यते । 
सदिति यत्छृतं॑ नाम तेनासन्नेत्र जायते ॥ 
सदिति यत्छृतं नाम तेनसन्नेव. जायसे 0१७) 
१, ९, यद्‌ दुष्टाईघिगतो हेतुरिति भाषापि लौकिकी । 
येन दोषोय्न्यपक्षस्त्र वक्‍तुसमेव न शकक्‍्यते ॥ 
२, ९. सन्‍नाममात्रेण यदा भाव: कश्चिद्‌ भविष्यति । 
अभाव: कि न भवति सोध्प्यसन्तनाममात्रतः: ॥ 
९. ]3. श्रस्तीति मात्रेण यदि भावो विद्यत तत्वतः । 
नास्तीति मात्रेण कथमभावो5पि भवेन्न हि ।। 
अथवा चोलीग्रन्थाथारेण--- 
सन्नामसाजेणकेत स्थादभावस्तत्वतों यदि । 
कि सन्नाममात्रेशकेनाभावोदपि नो भवेत्‌ ॥॥ 
३, ४. सदर्थो यन्‍्त अधितस्तेनाभावों न जायते। 
अस्तीति यस्मान्न कृतं तेन भवा न जायते ॥ 


१५१ ) 


$ ३७. सदिति यत्कृत नास तेनासस्नैंव जायते | गद्नेवम्‌ 

यन्‍्मामासदिति कछूर्त तेव सल्मैव जायते। ... 
नासानि तामिनों नव स्वमावभनुकुर्यते ॥. , 

न हि तानि नामिनो भावस्य स्वरूपेरए कॉलेन व्‌ सम्पयुक्तीनि पूर्व पश्ाध्य 
तेषामभीहत्वाद ! तथाहि । सुलीजने कारा इति धस्पांयुषिं दीर्घायुरिति तस्‍्करे 
देवरफ्षित इत्यादीस्यर्थप्रतिकूलानि नामान्युपलम्पन्ते । वस्मात्‌ 

“सदिति यत्कृतं नाम तेम सन्‍्नेव जायते ॥" एकंघात्वन्यः पाठ: “नैवासदिति 
यन्‍नाम कृत॑ तेन न सदुभवेत्‌ ।” यदि सतः सदिति सॉमकरणादुभाव 
स्वभावेन सन्‍्नैब कल्प्यते युक्तया विचारिष्सर्वेनासतोइसंदिति नामकरणात्‌ 
सत्वप्र तिशेघः किसिति न सिश्वीयते । भ्रश्थ संदेभावकल्पनावदसद्भावीडपि 
युक्त प्रज्ञापयितुम्‌ ॥१७॥ 


6 ३८, शभ्रत्र केचिदाहुः । सह शान वलिल िदध यद्यभिदष्युर- 
तदाग्निरुष्ण इत्युक्ते मुखप्रदाहों भवेत्‌ । घट इत्युक्ते मुखं पूर्ण भवेद्‌ । तस्थाद- 
स्माकपर्थस्वरूपास्पशिभि: शब्देबल्यवाचकेन लौकिकेन सद्धेलेन सर्वमस्तीत्यु- 
च्यते । अन्रोज्यते । 

कथित लौकिकेनेति सर्च चेल्लौकिक भवेत्‌ । 
को भवेत्तत्वतो मावः स केन लोकिको पन्नेस 48८॥ 

6 ३६, यदि सहस्तुन; सस्वभावत्वरृवरूपास्पर्शसि:. शब्द रमभिघीयमान 
लौकिक तत्स्वरूपं भवंत्‌ [तदा] तत [एवं] स्वरूपेण सदभावात्स परमार्थ एव 
भवेनन तु लौकिक: । श्रथ तस्य लौकिकत्वमेवास्ति न स्वभावस्तदा तस्य लोकिकस्य 
परमार्थत्वमेव सिध्यति । परमाथंदशनाज्च योगिन: संसारान्सुच्येरन्निति 
युक्तम्‌ ॥१८॥ 


अ0। 3६७ 
॥$ ४० प्रत्नाह्‌ । यद्यपि वया सामान्यत उच्चते तथापि भावापाकरणात्‌ 


तवाभाव एवं भवति । उच्यते । नेद॑ वचन संदाशयमसिक्रान्तम्‌ । सदि सम भाव- 
प्रतिषंघादस्तित्वविरुद्ध नास्तित्वमम्युपग्रस्थते ठदा [वगन्तब्यं न प्रतिणेमेन सर्व- 
बाद निराकरण साध्यते श्रभाववादस्यातिक्षुद्रेरम्युपगभादिति श्र तिप्रादमस्नाह---- 
अभावात्सवेभावान/ःममाव एव चेद्भचेत्‌ । 
सत्येव॑ सर्वपद्षायामभावों सेव युक्यते ४१६ 
१ ए उक्तत्वात्‌ सर्वोल्ोकेन लॉको यदि भविष्यति । 
तस्मादेव हि यो भाव: स लोको जायते कथस्‌ ।॥। 


२, ए, असत्वात्‌ सर्वभावानामभावों यदि चविद्वते। 
तथा ज सर्वपक्षेपु  भावोध्सन्नेव युज्यते ॥ 





( १४२ ) 


शेध्ड 
६ ४१, भावसद्भाते हि तन्न तन्लिषेघादभाववादों सवेत्‌ । यदा तु यथों- 
क्तत न्थायेन भाव एवं ने सम्भवति तदा+* 
भावासावादसावस्थ सम्भवो न भअविष्यति । 
अभाषों हि. बिना भाव कुतो सिद्धो समविष्यति ॥२०॥ 
$ ४२, भावाभावादभावस्थ सम्भवों न भविष्यति | कुतों भावाभाव इति 
चेत्‌ । अ्रभवाभावाव्‌ । कुतो$भावाभाव इति चेत्‌ । एवम्‌ “शझ्भावों हि विना 
भा॑ कुत; सिद्धों भविष्यति ।” 


भावस्यान्यथालक्षणञों विनाशों हाभाव इति लोक उच्यते। स व भना 
एकान्तेन बिचारे नास्तीति कस्माभावादभावः सम्म विष्यति। यदामावों न 
सम्भवति तदा भावप्रतीतिरमावमपेक्षत इति स नास्ति। प्रभावो5पि ते 
सिध्यति ॥२०॥ 


३६६ 
$ ४२, प्रत्राह । श्रह्देतुकस्य भावस्यासिद्धे रवश्यं त्वया शून्यतासाध्रवाय 


हेतु: प्रदर्शयितच्यः | हेतुसदुभावाच्च न सर्वेषा भावानां शब्यदा। हेतुवदन्ये - 
पामपि सदभावात्‌ । उच्चते | यद्वि--- 


शन्यता जायते देतो भंवेत्तेन म शान्यता। 
प्रतिशा हेतुतो नान्‍या तन देतुनें चिच्यते।श्शा' 


६ ४४, हेतो: पूर्व शन्‍्यता न भवतीति। पश्चादभ वतीति । शून्यवाया: 
कतकत्तम्‌ । कृतक च मायागजप्र पश्चद्धिसंवादकम्‌ । शन्‍्यता त्वक्षरसामान्यरूपेति 
न विसवादकेति शुन्यत्ा न हेतुसाध्या । श्रथ ज्ञापक हेतुमभिप्रेत्योक्तर्‌ | तथापि 
हेतुन सम्भवति | कथमिति । इह हेतुरिति कस्याश्रित्प तिज्ञाया: साधक वचनम्‌ | 
यदि तस्या: प्रतिज्ञाया स हेतुस्ततीइल्य: स्थात्‌ | तथा सति पक्षेघर्मी न भवतीति 
प्रतिज्ञातार्थानवगम इति हेतो: प्रतिज्ञाया भ्रन्यत्वं न भवेत्‌ । यदान्‍्यों न भवत्ति 
तदात्यत्वाभावात्मतिज्ञाया: स्वरूपवदय हेतुर्न भवतीति हेतु्न॑बिद्यते । तस्मा- 
र्सिद्ध मावानां नि:स्वभावत्वम्‌ ॥२१॥। 





१, ५, श्रमावत्यादभावस्य भवाध्स्तीति न विद्यते । 

श्रभावत्वाद्सन्भाव इति सिद्धिमंवेत कथम्‌ ॥। 

?, 9, शून्य प्रमाणतां जात-मतः शून्य न विद्यते। 

प्रतिज्ञान्या न प्रमाणाप्रमाणां तन्‍न विद्यते ॥ 
किक 2 लक! 
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कट 
$ ४५, अत्राह। यद्यपि हेतोरमाद्धेतुलाध्ययों नॉशन्यता ननु लर शून्यता 
इुष्टास्तस्तावदषह्ति । तत्सद्मावाच्ण. तद्ग दन्येषामपि भावानां भादों भवेतू। 
उच्चते । स चेत्‌ दुष्टान्तः कल्प्यते हेत्वर्थेनासम्बद्ध एवं कर्प्यतो सम्बद्धों वा। यदि 
तावत्सम्बद्ध: । हेतो्दूषशोनेव निराकरणम्‌ । पभ्रथासस्वद्ध:। तदा तथो: प्रतिज्ञा- 
ताथ्‌ सिद्धघसामथ्यदिव न किश्विल्कियते । [ तताब्ष ] कि तेन कल्पितनेतति 
प्रतिषादयन्तनाह-- 


यदस्ति शल्यरष्टान्तस्तेन शल्य न चेद्सवेत्‌। 
आत्मापि काकवत्कृष्ण इति वक्‍त ु शक्ष्यते ॥ २२ ॥* 
$ ४६, यदि हेल्वर्थासस्वद्धाइष्ठान्तादर्थसिद्धिर्मन्यते तदा काकस्य कृष्णहष्टा- 
न्तेत्रात्मावि कछृष्णो भवेत्‌ । न चेद॑ सम्भवतीति न युज्यते दुष्दान्तों भावा- 
भावात्‌ ॥ २२ ॥ 
ज्र्ध्च्य 
६ ४७, यदि हेतुरप्यभावे दुष्टान्तो5पि नास्ति [तदा] सर्वेषामपि भावानाम- 
भआाषे तबेदं शासत्रकारवचनं कस्यार्थस्‍्य साधनाय । उच्यते । यदि नियमेन परीक्षार्या 
कस्यचिद्मावस्थ स्वभाव, उपलब्येत [तदा] तादश [एव] श्रम्युपगमों भवेत्‌ । 
शन्यतादृष्टिस्तु विपरीतँवेति प्रतिपादयन्ताह--- 
को शुणः शुल्यतादृष्टया स्थाच्चेद्सावः स्वभावतः । 
बन्ध: कल्पनया दृष्टः सेचेद प्रतिषिष्यते ॥२श॥ 
$ ४८. “को ग्रुणो शू्यतादुष्टणा स्याच्वेद्भाव: स्वभावत:ः ।” शुन्यतोपदेशो 
हि तल्वप्रतिपादनाय । तत्त्व च स्वभाव: स्वरूपम्‌ । यदि कंस्य/चद्‌ भावस्थ 
सद्भाव: स्थात्तदरा तत्व परामर्थोी भवेदिति मभोक्षप्राथिनस्तहर्शनमेव 
शोभन॑ न तु शुन्यतादर्शनम्‌ ॥ स हि ठदा न ग्रुणो [पि]तु] 
केवलमेबापवादप्रवृ त्तत्वाहोष एवं। यदा निःस्वभावानां भावानां विपयसिन 
सस्वसावत्व॑ हश्यते तदा लोकंस्थाभिनिषेशहेतु भवति | भावाधष्यवसायहेतुक 
कर्मक्लेशतोजन्मप्रबन्धोत्पादेन तत: संसारप्रवेश:। तदा निःस्वाभावानां 
भावानां निःस्वभावत्वप्रकाशक शास्त्रमिदमारोपावादप्र हाणद्वारा निःस्वभावत्वें 
दर्शयति । लोकीएपि मावातां निःस्वसावत्वमप्यस्थ प्रतिबिम्बनिर्मा रंधमाया- 
दिध्विवभावाभिनिवेशे. तद्ध तुककर्मक्लेशक्षयाद्रगादिसकलबन्धच्छेदेन. विमुक्तो 


१. ए५. यस्माच्छुन्यस्य दुूष्टान्तस्तेन झुन्यं न जायते | 
काको यथा तथात्मापि कृष्णो वक्‍तुं न शब्यते ॥। 

२, ए. स्वमावतश्रेद्भावो5स्ति शुन्य दष्घआा हि को थरुण: | 
दृष्टो विवन्णों ज्ञानेन तदेवाज निरुद्ष्यते ॥ 
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अवति । तस्माच्छास्त्रमिदं भावानां निमू लस्वभावत्वमात्रे दर्शयति । 


६ ४६, यथोक्त' भंगवता छुन्‍्या: सर्वधर्मा तिःस्वभावयोगेन। निर्निमित्ताः 
सर्वधर्मा श्रप्नणि घानयोगेन । प्रकृ तिप्रभास्वरा: सर्वधर्मा; प्र ज्ञापरिमितापरिशुष्येति 
प एवं 

यः प्रत्यय॑ जायति सह्य जातों, न तस्य उत्पाद समावतोडस्ति । 

यः प्रध्याघधीन स शुन्‍्य उक्तो, थः शूल्यतां जावति सोडप्र मत्त: ॥ इति 

अ्पि चेह प्र तीत्यसमुत्पादस्य नासम्भव इत्याहु-- बन्ध: कल्पनया दुष्ट: 
सँवेह प्र तिबिध्यते ॥। 

कल्पना हाभृतस्वभावमर्थमारोपयति । तेन सत्वानां बन्धमुप्लम्थ संसार- 
दुःखच्छेदाय तमर्थ निवर्तयितुं महाकादइणिका: सत्वदु:खदु:खितास्तथागता 
बोधिसत्वाश्व॒ प्रतीत्यसमुत्पादाविरुद्ध' भावानां निःस्वभावत्वमात्र दर्शयन्ति ।. 
एवमिदं समासतों बुद्धवचनार्थ इत्याचार्येणानेन शास्त्रेण व्यास्यातम्‌ ॥२१॥ 

३६६ 

$ ५०, ये तु यथोवस्थित प्रवचनार्थस्य. यथावदनवबोधेन  किश्विद्भाव॑ 
वास्तवरूप कश्चिव्वावास्तव॑ परिदीपयन्ति तेषां कल्पना विपर्यात्त च 
प्रतिपादयन्नाह--] 

एक सदसदेक च नेद्‌ तत्त्यं न लौकिकम्‌। 
तेनेदे सद्दिमसद्धक्तमेब न शकक्‍यते ॥२७॥४ 

$ ५१, यदा लौकिको भावों वक्त मिष्यते तदा वाष्माध्यात्मिकभेदेन स्कन्ध- 
पश्ञकमपि लौकिकीं कल्पनां प्रमाणं छृत्वास्युपगन्तव्यम्‌ । यदा तु लोकोत्तरं तस्व॑ 
व्याख्यातु मिष्यते तदार्थज्ञानमपेक्ष्य स्कन्धपक्षकमपि स्वभावशून्यं व्यास्येयम्‌ ॥ 
ततोष्न्यत्र यद्युक्तमिष्यते य्च युक्त नेष्यते वादिना [ तत्‌ ] तरत्वं लौकिक वा 
नेष्यते । येनैतदेवं “तेनेदं सदिदमसद्व क्तूमेव न शक्‍यते ॥?! 


यदि चित्तचेतसिकानि स्थुस्तदा घटपटादयो5पि स्थु$ सकललोकप्र सिद्ध: । 
अ्रथ ते घटपटादयो विचारे न स्थुस्तदा चित्तचतसिकान्यपि न स्युसूमयोरपि 
युक्तिबिरहात्‌ । एवं सतीद॑ सदिदमसदिति “वक्त मेव न शक्‍्यते” ॥२४॥ 


१ तुलनार्थम्‌-- अष्टसाहस्विका प्रज्ञापारमिता, पृ० ४०५, 
09५. पृ० २३८, २७८, उंडं४ट, १०४ 
२. ७ए, १० र३६, ४६१, ५००, ४५०४, ॥309. प१० ३५४, सुभाषित 
संग्रह, पृ० २१ 
३ ९५. रसदेकमेक नामास्तत्त्वं लोफोडपि नैवयत्‌ । 
तेनेदं सदसद्वेति वक्‍तुमेव न शक्‍्यते ।| ' 
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छु०७ 

६ ५२, झत्राह । सद्षपि मया तव परिहार: कर्तुँ त शक्यते तथावि करिष्यस्ति 
के चित्तव परिहारम । तद्‌ मविध्यन्ति हि. तथागतशासनेउश्ियुक्ता: । उच्चयते ॥ 
मिथ्येयं तवाशा । तथा हि | 

सदसत्सदसच्चेति यस्य पक्षो न चियते। 
उपाल्म्भध्िरेणाएि तस्य वक्‍तु न शक्‍यते ॥२४५॥ 
योगाचार चतुःशतके ग़ुरुशिष्यविनिर्णयसन्दर्शन॑ 
पोड्शं प्रकरणम्‌ ॥१६॥ 

6 ५३, सति हि पक्षपरिग्रहेश्न्यवासिद्धे मेहता कालेन चिरेण तस्य दूषरां 
समस्मवति । यस्यथ तु सदसदुभयपक्षप्रहाशेन पतक्तर्पाररऋूह एवं नास्ति 
तस्य सदसदुभयपक्ष प्रहाणाब्विरेशापि दूषणं वक्‍तुँ न शक्यते । 
ग्राकाशस्थ हूपचत्वं साम्प्र तं न सस्मवतीति चिरेशकालेन सम्भावयितुं न शक्‍्यते। 
एवं वादिभिरपि तदाश्रयपक्षत्रयासम्भ वाच्छुन्यतावाददूषणं चिरेणापि वक्‍तुं न 
शक्‍यते । परिडतेंहि  शुन्यतावाददूषणमाकाशबित्राय: प्र तिमयोराति 
चदवगन्तव्यम्‌ । 

६ ५४ यथा नभसि सुर्यकिरणसमूहेन निरस्तैस्सिमिरैश्विरेणापि कालेन स॑ 
पयामीकर्तु न शकक्‍्यतें एवं... गम्मीरोदा राचिन्त्यप्र तो त्यसमुत्पादभावनावगमसू ये - 
किरणेन सकलवादिसमयतिमिरारि निरस्यन्त इत्यवगन्तव्यम्‌ | श्रप्ि चोच्यते । 
यथेहासहश: युय॑श्रिरं महान्त॑ तिमिरसमृ हमुन्मूलयनुन्मीलयत्येबव जगदर्थकराद्वय- 
सूर्योडपि सदसदादिसमयति मिरपुन्मूलयति । 

तार्किक समयतमीचृतबु द्धेक्षुर् नेदसुन्मोल्य । 
रूष्घ: पुणयःपूर्ण' पश्यतु तत्त्वंजनो5तञ् घीनेञ: ॥२५॥ 
श्राचायदेवषषादीये. बोघिसत्वयोगाचारे. च॒तु:शतके .गुरुशिष्यविनिर्णय- 
भावनासन्दर्शन नामकस्य षोडशप्र करणस्थ बृ त्ति: । 


चतुःशतकबृत्तिराचायचन्द्रकीतिपादकता सस्पूर्णा 





१, % ५. १६; सुभाषित संग्रह, प्‌ ० २७ 
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१, आयेदेवस्य तन्ञामनोपलब्धप्रन्थमागाः 
*. चतु।शतिका 

१,२१. क्षत्रुवत्‌ू॒ यान्ति ते काला नियमेन क्षणादय३ । 
सर्व्व्या तेन ते राम; शन्रुमूतेषु त्तेबु सा ॥२१॥ 

१,२४२, भिप्रयोगभयादम्रेहान्त निर्गच्छमि [ दुर्भ्मते | । 
[ विविज्य ] नाम कर्तव्य कुर्म्माहएडेन को बुध; ॥२२॥ 

२.७. शरीर॑ सुबिरेशापि सुखस्य स्‍स्व॑ न॒ जायतें। 
प्रेशाभिभवो. नाम ,स्वभावस्थ न युज्यत ॥३ राव 

२.०, भ्रभ्मभाणां मानस॑ दुश्खमितरेषां शरोरजम्‌ । 
दुःखद्दयेन लोकोयमहन्यहनि हन्यतें ॥३३॥ 

२,६. कल्पनाया: सुर्ख वश्यं वश्याई :खस्य कल्पना । 
प्रतोस्ति किश्वित्‌ सर्व्यत्र न दुःखाहइलमन्तरभम्‌ ॥३७॥ 

२.१०, कालो यथा यथा याति दुःखबृद्धिस्तथ तथा। 
तस्मात्‌ु. कडेवरस्यास्थ परवहश्यते सुखम्‌ ॥३४॥ 

२.११, व्याधयोडन्ये. थ॑ हृश्यस्ते यावन्‍्तो दुःखहेतव: । 
तावस्तों ने तु हश्यन्ते नराखां सुखहेतव: ॥३६॥ 

२.१२, सुतस्थ बद्ध मानस्य यथा हृष्टी विपर्यय: । 
दुःखस्थ वद्धसानस्प तथा नास्ति विपर्यग गरेणा 

३.२३. अतिनासिकया तुष्टि: स्थयाद्धोनाजुस्थ कस्यचित्‌ । 
रागोड्शुविश्रतौका रे पुष्पादाविष्यते तथा ॥७३॥ 


१. डॉ० हरप्रसादशास्त्रोमहोदयेन प्रकाशिताया: चतु:ःशतिकाया: शेषकारिका- 


भआागोष्यम्‌ । 


(६१६० ) 
- ३.२४, शुचि नाम ने ताद्युक्त वैराग्ये यत्र जायते। 
न॒]च सोउस्ति क्वचिद्भावों निययाद्‌ रागकारणम्‌ ॥७४॥ 


३.२५. भनित्यमशुर्भ दुःखमनात्मेति चतुष्टपम्‌ । 
एकस्मिन्नेव... सर्वाणि सम्क्ष्न्‍्त. समासतः ॥७५॥- 


४.१. शभ्रह॑ ममेति बा दर्प: सतः कस्य भवेद्‌ भवे। 
यस्मातु सर्व्वेडपि सामान्या विषया: सर्व्व देहिनाम्‌ ॥७६॥। 


४.२. गणदासस्य ते दर्प: पड़्भागेन भृतस्य कः | 


जायते5चिकृते कार्य्यमायत्तः यत्र तत्र वा॥ण्जां 
४.१४, ऋषीणां चेष्टितं सब्बं॑ कुर्बोत ते विचक्षण: । 

दहीनमध्यविशिष्टत्वं यस्मात्तेष्वपि विद्यते धष्शा 
४.१५. पृत्रतत्‌ु पालितोीं लोक: पुरतः पार्थिव: शुभ: । 

मुगारण्यीकृत३ सोष्द कलिधर्मसमा श्रितै: ॥६०॥ 


४.१६. छिद्रप्रहारिण: पाप॑ यदि राज्ञो न विद्यते। 
अ्रन्येथामपि. चौराणां तत्‌ प्रागेव न विद्यते ॥६१॥ 


४,१७. सब्वेस्वस्थ परित्यागो मझटद्यादिपु न पूजितः। 
ग्रात्मनो्षप  परित्याग: कि मन्ये पूजितों रखोेतवाध्शा 


४.२३. विप्रो्डाप कर्म्मणा शुद्र:ः केन मनन्‍्ये न जायतें ॥६८॥ 
४,२४. पापस्य॑श्वर्थ्यवद्राजन्‌ संविभागों न विद्यते । 
विद्वान्नाम परस्थार्थे.. कः कुय्यादायतोब्ध ॥६९॥ 


३.२५. दृधा समान विशिष्टांश्र परांश्छक्तिसमन्वितान्‌ । 
ऐश्वायजनिता मान; सतां हृदि न तिष्ठतिशश्ग्गा 


५.१, न चेंट्टा. किल बुद्धानामस्ति काचिदकारणा । 
निःश्चासोषपि. हितायव प्राणिना संप्रवर्तते ॥१०१॥ 


२. चित्तविशुद्धिप्रकरणमः 
(म) हायाने सुविद्पष्टमुक्तमेतत्‌ सुविस्तरम्‌ ॥क्षा 
धर्म्मपुद्गलनरात्म्याच्चित्तमात्र जगौ मुनि:। 
ततो5षपि सर्व्वमुत्नन्न॑ गमक॑ सुनिराकुलम्‌ ॥»॥ 
भावग्रहप्रभावेरा (श्र हाचेरा) छहीतानु प्रति चोदितम्‌ । 
आगमेडपि हि सुम्यक्त विस्तरं करुणखात्मना ॥८॥ 


मनः:पृव्व॑ज्धमा घर्मा मन: श्रेष्ठ मनोजवा: । 
मनसा च॒ प्रदुष्टेन भाषत्े वा करोति वा ॥६॥ 
स्वपिता शिक्षुणादिष्ट: शीघ्र गच्छति प्रेरितम्‌ । 
श्रायुष्य च मृते तस्मिन्नानन्तवब्येए. गह्मयते ॥१०॥॥ 
स्वग्लानेनाहत।दिष्ट: सस्‍्वगलं॑ परिपीहितम्‌ । 
उपस्थायकभिक्षु: से मृते तस्मिन्न दोषभाक्‌ ॥१ शा 
अन्यसड्रीनि चाल्यन्तु मारयनू दोषमश्नुते 
इत्युक्तः विनये व्यक्तं न दोषोडदृष्टवेतसाम्‌ !॥१२॥ 
न स्तृूपखलणे दोषस्तत्‌ संहकारधिया मतम्‌ | 
केवल पुण्यराशि: स्यादुखानन्तय्यंकारिशणाम्‌ ॥१३॥ 
उपानयुगल दत्वामुने. मूधिन शुभाशयात्‌ । 
श्रपनीय तथा. चान्य राज्य फलमवाप्नुत: ॥१४॥ 
तस्मादा्यमूला. हि. पापकर्म्मव्यवस्थिति: । 
इत्युक्तरागम यस्मात्‌ नापत्ति: शुभचेतसाम्‌ ॥१५॥। 
स्वाधिदेवतयोगात्त्मा जगदर्थकृ तोद्यम : । 
भुछ्जानों विषयानु योगानु म्रुच्यते न चलिष्यति ॥१६॥ 


यथेव विषतत्वज्ञो विषमालोक्य भक्षयत्‌ । 
केवल मुच्यते नासा सोगमुक्तश्ल जायते ॥॥१७॥ 





१, डॉ० हरप्रसाद शास्त्री महोदयेन (| 3७०, 70. 375, 898 ) प्रका- 
शितम्‌ । 


( १६२ ) 
मायामरीचिगन्धर्ष्यतगरस्वप्नसन्तिभ म्‌ । 
जगत्‌ सब्ध॑समालोक्य कि कर्य॑ केन भुज्यते ॥१७॥ 


बाला मज्जन्ति रूपेषु वराग्यं यान्ति मध्यमा:। 
स्वभावज्ञा विमोच्यन्त.. हुपस्थोत्तमबुद्धय: ॥२०॥ 


विचिन्त्य. समय सब्बं. देवतापूजनाविधिम्‌ । 
शुद्धमालोक्य निःशद्भूं भोक्तव्य॑ मन्‍्वचोदितम्‌ ॥२१॥ 


शोष्य. बोध्यं तथा दीप्य॑ भद्धू रत्रययोगत: । 
प्रनामा जज ट्ठवकत्रा म्यां प्रीणयेन्च तथागतानु ॥२२॥ 


यत्‌ सत्यमिति बालानां तन्मिथ्या खलु योगिताम्‌ । 
कार्येनव तु सम्प्राप्त न बद्धो न च॒ मुच्यते ॥२३॥ 


संसार चैव निर्व्वाणं मन्यन्ते तत्त्वदशिनः। 
न संसारं न निर्व्वाणें सन्‍्यन्ते तत्त्वदर्शित: ॥२४४ 
विकल्पों हि. महाग्राहः संसारोदधिपराटक: । 
अविकल्पा महात्मानों मुच्यत्त भवबन्धनात्‌ ॥२५॥ 
शद्धाविषेण बाघ्यन्ते विषेशंव पृथकूजना:। 
तामेवोत्खाल्य निर्मेल. विचरेत्‌. करुणात्मक: ॥२६॥ 


यथौप" सस्‍्फटिक: स्वच्छ: पररागेणा रज्यते | 


सर्थव बित्तरत्लन्तु कल्पतारागरज्चितम्‌ ॥२७॥ 
प्रकृत.. वॉल्पनाराग॑ विविक्त॑ चित्तरत्नकम्‌ । 
आदिणुद्ध मनुत्यस्नं निजरूपमनाविलम्‌ ॥२८।॥। 
तत्तचल्ेन कर्तव्य यदुयदूवालविगहिनम । 
स्वाधिदेवतयोगरेन चित्तनिर्मलका रिणा ।२६॥ 
रागा ग्निविषसंयुक्ता योगिनां शुद्भचेतसा । 


कामिता: खलु कामिस्या: कामामोच्यफलावहा: ॥३०॥॥ 


यथा स्वगरुइं ध्यात्वा गारंडिकों विष पिवनु । 
करोति हि. विष साध्यं न विषेणाभिभूवते ॥३१॥ 








१, विशतिमों श्लोकों सूलप्रत्यां न विद्यते । 


( १६३ ) 


ह्वादशयोजनन्यासं॑ चक्र' ,- वे शिरसिअंमनू । 
बोधिचित्तमतुत्पाथ - झंपनीतरमिति शबुति: ॥श्शा 
बोधिचित्त संमुत्पाथ सम्बोधोी इतचेतसा | 
तततास्ति यन्‍न कर्तव्य जगशदुद्धरणाशया ॥३३॥ 
आदिशुद्धमनुत्पन्ने निःस्वभावमनाविलम्‌ । 
जगत्‌ भाव्ेन संपश्मत्‌ न बद्धों न च मुच्यते ॥३४॥ 
विचिन्त विधिवद्योगी देवतागुणविस्तरम्‌ | 
रागयेत्‌ू रागचित्तेन' रज्यते ने च्‌ मुच्यते ॥३५॥ 
कि कुर्म;: कलया लम्या विचित्रा भावशक्त्य३। 
विषाज्जातों यथा कश्विद्षिणंव तु निविषः ॥३६॥। 
कराज्जिल जलेनेंब कष्टकेनेव. कष्टकम्‌ । 
रोगेणव तथाराममुद्धर॒न्ति मनोषिण: ॥३७॥ 
यथैव रजको व्य॑ मलेनंव तु निर्मलम। 
कुर्या द्विजस्तथात्मानं मलेनैव तु निर्मलम्‌ ॥३८॥ 


यथा भवति संशुद्वो रजोनिषृष्टदपैण$ । 
संवितस्तु. तथाविज्ञ:. दषादुदोषबिनाशन: ॥३९॥ 
लोहपिण्डो जले क्षिप्तो मज्जत्येव तु केवलम्‌ | 
पात्रीकृतं तदेवान्य॑ तारयेत्‌ू तरति स्वग्रम्‌ [॥४०॥॥ 


तद्॒त्‌ु. पात्रीकृत॑ चित्त प्रन्नोपायविधानतः । 
भुज्ञानो झुच्यता काम मोचयत्यपरानपि ॥४१॥ 


दुविज्ञाॉ: सेवित: काम३ कामों भवति बन्चनम्‌ । 
स॒ एवं सवितो विज्ञ: कामो मोक्षप्रसाघक: हर्या 


प्रसिद्धं सहसालोक्य. क्षारं - विषनाशनम्‌ । 
तदेव फरिप्ििः पीत॑ सुतरां विषवर्धनम ॥॥४६॥ 
जले क्षीरं यथाविष्ट हंस: पिवति परिडत; | 
सविधानू विषयांस्तददद भुक्तमुक्‍तश्न पणशिडत: [४ड॥। 


यर्थव विधिवद्भुक्त॑ विषमष्ययृतायतें || 
दुर्भुक्त॑ धृतपूरादि बालानान्तु. विषायते ॥४५॥| 


( १६४ ) 


इदमेव हि. यब्चिस शोधित॑ हेतुभि: शुभ: । 
निधिकल्पं निरालम्य॑ भाति प्रकृति निर्मलम ॥४६।७ 


यथा बह्लिः कृशोडप्येष. तेलदृत्यादिसंस्कृत३ । 
दीपो निर्मलनिस्कम्प... स्थिरस्तिमिरनाशन: ॥४७४ 


हु 


वटबीज॑ यथा. संक्ष्म सहकारसमन्वित । 
शाखामूलफलोपेत महावुक्षविघायक ।[४८॥। 
हरिद्वाचूरणंसंयोगाद्र्णान्‍्तरमिति स्मृतं। 
प्रश्ञोेपय... समायोगाद घर्मघातुं तथा विदुः ॥४£॥ 
घृतञ्॒ मधुसंयुक्‍्त॑ समार्स विषतां ब्रजेत्‌ । 
तदेव विधिवद भुक्तमुत्कृष्टततु॒ रसायनम्‌ ॥#०॥। 


रसस्पृष्ट यथा. ताम्र निर्दोषकाब्चनं ब्रजेत्‌ । 
ज्ञानवुद्धास्यथा क्लेगाः क्लेशा; कल्याणकारक; ॥५१।॥ 


हीनयानाभिरकानां मृत्युशद्धाए पदे. पदे। 
सप्रामजयतुन्तन (स्तु तेषां ) दूर एवं व्यवस्थित; ॥५२॥ 


महायाना भिरूढस्तु करुणाधर्भवमित: । 
कृपानयबनुर्वाणों जगरदुद्धारणाशय: ॥५३॥। 


महासत्त्वो महोपायः स्थिरुद्धि रतरिद्रित:। 
जित्वा दुस्तरसंग्रा्म तारयन्त्यपवरानपि ॥५४)) 


पणवोडषपि हि. क्लिश्यन्त स्वार्थमात्रपरायणा; । 
जगदर्थविधातारों. धन्यास्ते विरला; जना: ॥५५॥ 


शातवानादिदु:खानति सहन्ते . स्वार्थलम्पटा: । 
जगदर्थप्रवृत्तात्त न सहन्ते कथ्थं नु ते ॥५६॥ 


नारकाण्यपि दुश्खाति सोढब्यानि कृपालुमि: । 
शोतवात।ददुश बाति कृस्तान्यपि विचारयेत्‌ ५७॥ 


नानिष्टकल्पना कुबन्नोपवासे ने चर क्रियाम्‌ । 
स्‍्नानशोच ने चैवात्र ग्रामघर्म विवर्जयेत्‌ ॥५८॥ 


नखदन्तास्थिमज्जान:.. पितु:... शुक्रविकारजा; । 
मांसशोशितकेशादि मातृशोणित सम्भवम्‌ ॥५६॥ 


९ एछ 
इत्थमशुचिसम्भूतः पिराशे... हाशुजियूरित: । 
कंथ सनु तादश: कायो गज़ास्तानेत शुध्यति ॥६०॥ 
न ह्यशुचिघटस्तोयें: क्षल्लितीषपि पुनः पुनः । 
तददशुलि सम्पूर्ता: पिणडोईपि न विशुध्यत्ति ॥६१॥ 
प्रतरन्‍्नपि ग्रद्भायां नेव श्वा शुद्धिर्हति। 
तस्माद्‌ घर्मधियां पुर्सां तीर्थस्नानन्तु_ निल्फलम्‌ ॥६२॥) 
धर्मों यदि भवेत्‌ स्नानातू कौवर्तानां ऊुतार्थता | 
नक्तन्दिवं प्रविष्ठानां मत्स्यादोनान्तु का कथा ॥६३॥ 
परापक्षयोईपि स्‍्नानेन  नेव स्मादिति निश्चय: । 
यतो राग्रादिब॒द्धिस्तु दृश्यते तीर्थ सेविनाम्‌ ॥६४॥ 
रागो दषपश्न मोहक्ल ईएया तस्णा च॑ सवबंदा | 
पापाना मूलमाख्यात॑ नैषां स्‍्नानेन शोधनम्‌ ॥६५॥ 
आत्मात्मीयग्रह्ादिते सचश्मवन्तीहू॑ जन्मिनाभ ॥ 
अ्रविद्याहेतुक: सोअप श्रविद्या  श्रान्तिरिष्यत्ते ॥६६॥ 
रोप्यबुद्धियंथा शुक्ती शुक्तिदृष्टे निवर्तते । 
नैरात्म्यद श॑ नात्‌ सापि निर्मुंलमवसीदरति ॥६७॥ 
सर्पबुद्धियया रज्जौ. र्जुदुष्टे. निवर्तते। 
सर्पबुद्धि: पुनस्तत्र नैव स्यादिह जन्मनि ह६पया 
सत्यबु द्धिस्तथाउत्रापि बज्ज्ञानान्निवर्तत । 
से भू: सम्भवेत्तत दम्धीज इवाडकुर; ॥६६९॥ 


नेरात्म्यभुचिसंसृष्ट: पिशड: प्रकृति निर्मल; । 
तस्थ सन्तापने धर्म: कर्थ बाल विकल्पित: ॥७०॥॥ 


चन्द्रोदयव्ययम्न्बापि अपक्षतिथिकल्पना । 
सूर्योदयव्ययेनापि दिवाराजिव्यवस्थिति: ॥७१॥ 
पुर्वा दिव्यवहा राख्य: शब्दत्नमविकल्पना । 


वारनक्षत्रराश्य।दि सर्बलोका विकल्पितम्‌ ॥७२॥ 


शीतोष्सवर्षणापेक्ष तथैव मृतुकल्पना । 
स्वकर्मफलमोगोय॑ शुमाशुभशुभग्रहादित: ॥७३॥ 


( १६६ ) 


अ्रविद्याकदेमालिप्त॑ चित्तचिन्तामणिः. पुमानु। 
प्रदत्त: क्षालितुं विद्वान्‌ कोडविद्यां बृहयेत्पुतः ॥७४॥ 


न वारतिथिनक्षत्रदेशकालाधपेक्षणात्‌ । 

विहरन्निविकल्पस्तु निरनिभित्तमशद्धुत: ॥॥७५॥॥ 
यद्यदिग्द्रियमार्गतव॑ यायत्तत्तत्‌ स्वभावत: । 
सुसमाहितयोर्गन सर्वबुद्धम्य वहेत्‌ ॥७६॥ 


चक्षुवरोचनो बुद्ध, लवण वच्णशु न्‍्यक: । 
श्राणभ्र परमाणसतु. पदमनर्तश्वरो मुखम्‌ ॥७७॥॥ 


काय; श्रीहुरको राजा वज््सत्वश्च॒ मानसम्‌ । 
एवं सम्यक्‌ यदा योगी विचरेत्‌ कछुणाहमक:ः ॥७८।॥। 


सिद्धान्तों निविकल्पोई्सा स्थिरकल्पस्तु धीधन:। 
यथेष्टचेप्राव्याहारी सर्वमुक सर्वकृत्तथा ॥७६॥ 


सर्वकामक्रियाकारी यथारुचिरचेष्टितम्‌ । 
उत्यितो वा निषणणों वा चंक्रमों वा स्वयन्तथा ॥|८०॥ 


ग्रमशडलप्रविष्टो वा सर्वावरणवानपि | 
स्वाधिदेवतयोगात्मा.. मन्दपुणयीषपि सिद्धण्मति ॥5१॥ 


अनेन. सर्वसौरित्व॑ सर्वबुद्धत्वमेव च। 
जन्मनीहैव तत्त्वज्ञ: संप्राप्पतोति न संशय: ॥5श।॥। 


यथा प्रक्कषतकी लोको योगरिलोकेन  ब्राध्यते । 


बाध्यन्त घोविशेषण योगिनोथ्प्युत्तरोत्तर: ।।८३॥। 
महाप्रज्ञा महोपाया महाकुृपाधिमोक्ष्यत: । 
महायानसप्रदिष्ठं महासत्त्वस्थ गोचरम्‌ ॥८४।॥ 


यत्कल्पनामसस्याय. न प्राप्त बद्धमिम॑ते । 
जन्मत्यजेव बुद्धल्व॑ प्राप्यतो ने च संशयः काश 
महायानस्य माहात्म्यात्‌ पुरयज्ञानस्थ. सम्भव: । 
सर्वज्ञखप्द रम्य॑ सद्यो.. जन्मनि. लम्बते आब्धा 


श्रागमश्नुतिचिन्ता तु महायाने तु बूझते । 
आशयानुणया मेंदाद्यानभेद: प्रकाश्यते ॥८७॥ 


प्रस्यत बोधिमोक्षोड्समन्यथा. बोधिचारिंकों । 
भ्र्न्या बित्तविशुद्धिन्न फलमव्यदिहोेच्यते ॥८८।। 


समीप निर्मलादशें... घिरं निर्मलचक्षुषः 
यथा भाति सुविस्पर्ट स्वच्छप्रकृति निर्मेलम्‌ ॥८६।॥॥ 


विधृतकल्पनाजालं विस्पष्टशुद्धवेतसा । 
योगिनाओश तथा ज्ञान प्रज्ञानिर्मलदर्पर्ण: ॥६०॥ 


सुर्यकान्तसमाश्लिष्टसूर्यकान्तमणौ यथा । 
सहसा प्रज्वलत्यस्ति: समर्थ: स्वायथंसाघने ॥६१॥ 


अ्रास्तकल्पनाजाल सूर्यकास्ता. नि मनः | 
प्रज्ञासूर्याशुस श्लिष्ट._ तब्ृज्जवलति योगिनाम्‌ ॥६२॥ 


काष्ठद्रयनिर्ष्षेश यधाज्वलति पावक: | 
प्रादिमध्यास्तसंशुद्ध; स व॑ वस्तुप्रसाधक: ॥६३॥ 


प्रशोपायसमायोगाद्योगाद्‌ ज्ञानं, तथा विदुः। 


यथ्थवकप्रदीपोडय॑ वर्व्यन्तर समाश्रित३ ॥ ६४॥॥ 
यथा स्थान यथा स्वार्थ, करोत्युच्चे: प्रकाशनम्‌ | 
नानाधिमुक्तिसत्वानां यथाइृत्यमनुष्ठयेव्‌ 8५ ॥ 
निर्दोष शीतल हुथ॑ सर्वव्याधिविनाशवम्‌ ॥ 
प्रज्ञाक्षीरमहोपाय त्रिरलमथनोत्यितम्‌ ॥६६॥ 
स्फ्रण .नन्‍्तम तिस्तु प्रश्ञोपायविभावने: | 


विधिज्ञा हि. यथा कश्चित्‌ क्षीरादमृतम्ुदरेत्‌ ॥६७॥ 


विशुद्धर्मचातु: से शूभाशुभ विनाशन: । 

यथा लतासमुद्भतं फलपुष्पसमन्वितम्‌ ॥६८॥। 
यर्थकक्ष णसंबोधि: संभारद्रयसयुता । 

“०० *“** ““* :** ** धर्षणाकर्षणादिकम्‌ ।;६६९॥ 
मद्यमासरतों योगी कुव॑ नष्युपलम्धते ॥ 

*न.. । “* “** ''मादर्श: समीक्ष्यते ॥१००॥। 
महायाने.. यतोष्यापि मन्‍्त्रसमर्थ्यदर्शनात । 
मात॒दृहि त्‌ सम्बन्ध ००३ ०७७ #»७०७० ४७७ «२० *'॥१०१॥ 


ह१ज ० 7?" -"” '“जगदाह तथ्यगत३॥।॥ 
पण्च् बुद्धात्मक॑ शुक्र शोशितज्ञापि तादशम ॥१०२॥ 


तन्मय: खलु प्णिडोडय्य को विप्र: कश्ब वान्त्यजः । 
“-+ -+ -- -- सर्व शरीर खलु भिक्षव: ॥१०३॥ 
अनित्य॑ दुःख शुन्‍्पशञ्च न जाति न व जातिवाबु | 
कैवर्तीगर्भसम्भूतः कश्विन्च 7 ४ ॥१०४॥ 


चित्त यथा सुखं ध्यायनु सम्बुद्धोडयमनागत३ । 
सर्वकामोपमोगो5स्तु. रमथ मुक्ततोइभयात्‌ ॥११श॥ 
मा भष्ठा नास्ति वः पापं समयो दुरतिक्रम;। 
मन्त्रसंस्कृत काप्ठादि देवत्वमचिगच्छति ॥११३॥ 
कि पुन; ज्ञानवानु कायः कार्यमोह विचेष्टितम। 
प्राकृतत्वमह डूुगरं परित्यज्य समाहित ॥११४॥ 
प्रशोपायविधानेन क्रियामिमाज़माचरेत्‌ । 
पद्ुजातं॑ यथा पदुर्म पद्धुदोष॑र्न लिप्यते ॥११५॥ 
विकल्पवासनादौषस्तथा. योगी ने लिप्यते । 
अनादिवासना पहुँ विलिप्तं बित्तत्नकम्‌ ॥११६॥ 
प्रज्ञोपायजलेनैव "४ *«*« “| 
स्वाधिदंबतयोगस्य स्थिरचित्तस्य घीमत; ॥११णज]॥ 
मुक्त: कुद्ष्टिमेघैश्न भासते चित्तभास्कर:।॥ 

हैक+ हू» 8 हडेड: ४2०» ह|अ5संहयां कल्पनाघटे ॥११५॥ 
प्रकृत्या निर्मल: स्वच्छों ज्ञानदीप: प्रकाशते। 
मुप्रसिद्धानि भूतानि क्षित्यग्निजलवायब: ॥११६॥ 
क्रियन्ते ह्यन्यथा विज्ञ मेन्ब्रसामथ्यंयोगत: । 
सर्वेवादपरित्यज्य **"  ***** “* समाचरेत्‌ ॥१२०॥॥ 
यस्प मन्त्रस्य सामर्थ्य सुक्ष्देवो४पि सिद्धलमति । 
स्त्रोरत्न॑ न परित्याज्यं बोधिबित्त न तथा गुरुम ॥१२१॥ 
न झ्यात्मा प्राशित: केडपि समयानप्यचिष्ठयेत । 
महारत्न॑ सकरपूर! रक्तचन्दनयोजितम्‌ ॥१२२॥ 


( १६६ ) 


झलिवज्थादिकश्नैव पद्न॑तानप्यधिष्येत्‌ । 
अ्न्यैदय समय॑द्रव्येश्चित्तस्योत्कर्षकारक: ॥१२३॥॥ 
मारुतक्षो भशान्त्यर्थ' प्रीणयेच्चित्तवज़िशम्‌ । 
सक्षिकापदमाशेण विवेशाप्यभि भूयते ॥१२७॥ , 


अशुमात्न घुरां लज्जां दुरत: परिवर्जयेद्‌ । 
आन्तरलिकभावस्तु व्यर्थों वा पतन यथा ॥१२५॥ 


गुरो राजाश्मुद्रात्व छायामपि न लड़जयेत्‌ । 
गुणास्तस्य प्॒रं॑ ग्राह्य॑ दोषा नंव कदाचन ॥१२६॥ 
भ्थसुद्ध (?) चालां विज्ञा: स्वपरायतनभेव वा। 
श्राचार्य; परमो देव: पूजनीय: प्रयलतः ॥। 
स्वयं वज्ञवरों राजा साक्षाद्पेण संस्थित: ॥१२७॥ 


यथोदकमरिए : सम्य_ कलुषोदकशोषक:ः । 
सर््धर्माणस्तथा प्रोक्ताश्रित्तरत्तविशोधक: ॥॥१२८॥। 
शर्धावान्‌ पृज्यते क्वापि प्रज्ञाचक्षुविवर्जित: । 
उत्पादयेदत : प्रशामागमाधिगर्मात्मिकाम्‌ ॥१२६॥ 


ख्राद्धों बहुश्रु त: ग्राज्ञो प्रकृत्या करुणात्मक: । 
जगदुखविनाशाय सुखोपार्य स॒ बिन्दति ॥१३०॥ 
चित्तविशुद्धिमाघाय यन्‍्मयोपाजितं शुभ । 
चित्त विशुद्धिमाघाय तेनास्तु सुखिनो जना: ॥१३१॥ 
इति कृतिरियमार्यदेवषादानामिति 
स्वपराथहेतुका स्वात्रहरितन्‍्त्रे ति शुभ भये लिखितम्‌ । 
यथात्मान: प्रिय: प्राणाः सर्वेषां प्राणिनानतथा ॥ 


न्‍अननन-मक +ननम-म-मन- समम«म«भ. 


३ हस्तवालप्रकरणवृत्ति!' 
मज्जुअये शानसत्वाय नम: 
जबलोक्ये व्यवहारमात्र सति परमार्थाभिमानात्‌ तल्वार्थानवगाहिभि: 
सत्वर्वस्तुस्व भावविवेकद्वा रेणा विपर्ययज्ञानसं प्राप्सये शासत्ररचनेयं ॥ 
१. रज़्जो सर्पमनस्कारों रज्जुं दृष्ठा निरर्थकः। 
तर्दशानु वीक्ष्य तत्रापि आन्ता बुद्धिरहाविव ॥६॥ 
२. सर्वाशय।शतिवस्तुनि स्वरूपे  सुविचारिते। 
श्राश्रितान्यन्यतो यावत्त्‌ संवृुतिज्ञानगोज २३ ॥४२४॥ 


न 


, निरंशानामचिन्त्यत्वादन्त्मोडप्यवस्तुना. समः । 
आन्तमात्रमतः प्राज्ञ: ने चिन्त्यं परमार्थत: ॥९४५॥ 

४. शभ्रान्तं तदप्य सम्यक्त्वाद्‌ यथा भानं तथास्ति न। 
अनर्थक॑ भासमानं तत्सद्शात्मक॑ भवेत्‌ ॥ 

५. सर्वमिवा&िति येन  विद्यते सूक्ष्मबुद्धिना । 
त्थजेत्‌ स बुढ्धिसानु सुष्ठुरागाद्यहिभयं यथा ।॥। 

६. लौकिकार्थविचा रेप लोकसिद्धिमनुब्रजेत्‌ । 

क्लेशानु सर्वासं त्यक्तुमना ख्लेत परमार्थत३ ।॥। 








१. डा० टाससमहोदयेन (. ]:.,», [१. ०67, ;98 ) प्रकाशिता 


चतुःशतकस्य हिन्दी भाषायां भावानुवाद! 


७--विधय सम्भोगासिनिवेशप्रहाशोपायसन्दर्शन । 


१, आयंदेव ने इस प्रकरण में कर्मों के विनाश का उपाय बताया है। इस 
दुःख रूपी अथाह समुद्र का स्वथा प्न्त नहीं हाता । इस प्रकार विचार वाले 
इस झअज्ञानी प्राणी का संसार से भय उत्पन्न क्‍यों नही हाशा ! 


२, यौवनादि से उन्म्त्त यह प्राणी संधार से भयभीत नहीं होता । योतन 
बारबार उत्पन्न होता रहता है। इसलिए इस लोक में स्थिति भी गतिस्पर्ना 
के समान दिखाई देती है | 


३. गमन स्वेज्छया नहीं होता । कौन बुद्धिमानु व्यक्ति परतन्ञतः में रहता 
हुआ भी निर्भीक होता है ? 


४. अ्रतीत काल में जिस प्रकार तुम भ्रज्ञानी बने रहे, श्रनागत में भी 
वंसी हो प्रश्ञानता न रहे, ऐसा प्रयत्न करनां चाहिए। 

५. श्रोता, श्रोतव्य श्रौर वक्ता इन तीनो का उद्भव श्रत्यन्त दुर्लभ है। 
प्रत: संक्षेपत; संसार न भ्रनन्तवान्‌ है श्रौर न प्रन्तवानु है । 

६. मानव प्राय: असत्पक्ष को ग्रहण कर लेते हैं। फलतः वे दुर्गति प्राप्त 
करते हैं । 

७, इस भूतलपर पाप के फल की विडस्बना देखी जाती है । श्रत: सज्नों 
के लिए यह संसार श्मशान के समान प्रतीत होता है । 


८. विज्ञान के भ्रनवस्थित होने से चित्तवृत्ति जब चंचल व श्रस्थिर हो 
जाती है तब पशिडत उसे उन्मत्त कहने लगते हैं । 

&. जिस प्रकार गमनादि से उत्पस्त होने वाला रोग चंक्रमशु भादि को 
छोड़ देने से दूर हो जाता है, उसी प्रकार बुद्धिमानु व्यक्ति सर्वकर्मक्षय के लिए 
प्रयत्न करता है। 

१०, इस संसार में जब जगत्पबूत्ति का एक भी भौतिक अथवा चैतसिक 
कार्य का आदिकारश दिखाई नहीं देता तब एक भी कार्य का पश्रन्त्यहीन श्रति 
विस्तार देखकर किस ध्यक्ति को इस संसार से भय नहीं होगा ? 


( १७२ ) 


११, रामस्त कार्यों की सिद्धि निश्चित रूप से नहीं होती । उनका विनाश 
अवश्य होता है। जिस वस्तु का शीक्ष विनाश होता है उसके प्रति ग्रासक्ति 
क्यो ? 

१२, कार्य के समान कर्म का विगकूत भी अवश्य होता है। प्मत: विद्वान 
को कर्म के प्रति विरागभाव होना चाहिए। वैशब्य का भ्रभाव जड़ता का 
अदर्शन है । 


१३, निरूद्ध होने के कारण अतीत विज्ञान का सुख नहीं और स्थिति का 
अभाव होने से श्रनागत का सुख नहीं । इस प्रकार सुख न होने से सुख प्राप्ति 
की लालसा में यह कर्मोपार्जत रूप अम किसके लिए है ? यह मात्र भायास है। 

१४, यद्यपि कर्मोपार्जन मात्र आवास है तथापि स्वर्म सुख की प्राप्ति के 
लिए कुशल कर्म भ्रवश्य करना चाहिए। वस्तुत: मोहमयी होने से स्वर्ग भो 
सरक के समान भयद्भुर है श्रत: सज्जन उसे छोड़ देते हैं । 


१५. अज्ञानी यदि संसार के स्वरूप पर विचार करने में समर्थ हो जायें 
तो वे तत्काल ही मुक्ति प्राप्त कर सकते हैं । 

१६, शक्ति सम्पन्न व्यक्ति मानी होता है श्रौर मन से निर्दयता श्राती है । 
फंलत: ऐश्वय में उसे सुखाभास होता है। यही उसके श्रघ:पतन का कारण है । 


१७. यर्थाप इस प्रकार पापाचरण से भभिमानी व्यक्ति की दुर्गति और 
निरभिमानी व्यक्ति की सदगति होती है। फिर भी संसार ऐकान्तिक हृष्टि से 
गहित [ नही ] है। 

१८. पुर्वक्त कर्मो का फल ऐप्वर्यप्राप्तिा है और उसे रक्षणीय भी माना 
जाता है ; परन्तु झ्रात्मीय न होने के कारण विद्वान द्वारा वह श्रस्थेय नहीं । 

१९, कन्यादान, पोषण श्रादि को धर्म मान लिया जाता है श्रतः देश-काल 
के भेद से धर्म से भी बलवान लोक परस्परा दिखाई देती है। 

२०, पंचकामगुणात्मक विषय कुशल कम से प्राप्त होते हैं परन्तु मोक्षे- 
च्छुको के लिए अनर्थमूलक व रागादि के कारण भूत के विषय हैय हैं । 

२१. आ्राज्ञा रूप रसास्वादन के लिए राज्याधिपत्य रूप पुशणय कार्य करना 
चाहिए, ऐसा सोचना भी व्यर्थ है। बिना इसके भी सिद्धि निश्चित रूप से 
अनायास ही प्राप्त हो जाती है । 

२२. प्नागत काल मे ऐश्वर्य प्राप्ति की कामना से यह प्राणी कुशल कर्म 

करता है। परन्तु उसके बाद उत्पन्न दुर्गति भ्रत्यन्त श्रनिष्ट होती है। श्रतः 
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फल और धर्म भें राय का झ्रमाव ही परिनिर्वाण को भ्ात्ति में मल कारण 
होता है । 

२३, मृतक के समान यह प्राणों भी फल की आशा से दानादि कियाओं में 
प्रवृत्त होता है। परन्तु संसार का कारणभूत होने से उसकी ऐसी प्रवृत्ति नहीं 
होनी चाहिए । 

२४, जो संसार को कारण पूर्वेक उत्पत्त होने से यन्त्र मायादि के समान 
स्वभाव रहित श्रभाव रूप देखते हैं वे निर्वाण पद प्राप्त करते हैं । > 

२४. अतएव विषयराग श्रज्ञानियों के लिए संसार का कारण है। घर्म 
स्वभाव से सुपरिचित होने के कारण जिन्हें न संसार से अ्रतुराग है झ्लीर न 
अनुकूल होने पर भी दिव्य व मातवीय विषयों में झ्रासक्ति है उन्हें जन्म, जरा, 
व्याधि भ्रादि में श्रभिरति असस्भव है। संसार में उनकी श्रनुरक्ति सर्वथा 
अनुपयुक्त है | 


८-शिष्यचर्या 


१. जिस प्रकार प्रतिकूल व्यक्तियों में स्वेह भाव चिरकाल तर्क नहीं ठहरता 
उसी प्रकार सभी वस्तुप्रों का दोषज्ञान हो जाने पर रागभाव बहुत समय तक 
नहीं ठहरता । 

२, एक ही पदाथ में एक व्यक्ति श्रासक्त रहता है, दूसरा ह्ष करता है 


और तोसरा उसी में मोहित होता है। इसलिए रागभाव का कोई स्वरूप न 
होने से यह शर्सक्ति निरर्थक है । | 


३. कल्पना के बिना रागादि भावों का भ्रस्तित्व नहीं होता। यदि पदार्थ 
का वास्तविक प्रस्तित्त होता तो कल्पना की क्‍या भ्रपेक्षा थी ? 
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४. किसी का किसी के साथ अन्धन नहीं देखा जाता । यदि बन्धन दूसरे 
के साथ बस्तुत: होता तो उसका विप्रयोग नहीं होना चाहिए । शत: रागादिक 
भाव स्वभावत्त: शुन्यात्मक हैं । 


५, अंसार मे प्राणी प्रायः दुखी इसलिए दिखाई देते हैं कि उत अल्प पुणया- 
त्मक लोगो की इसके विषय में कोई सन्देह उत्पन्न नहीं हुओ। यदि 
मात्र सन्देह उत्पन्न हो जाता तो संसार से उनकी भुक्ति हो जाती । 


६, मोक्ष पर्यन्‍्त जिस शन्‍्यता स्वरूप धर्म की वृद्धि भगवान तथागत ने 
कही हे उसमे जिसकी भक्ति नही, चह्‌ निश्चयेन बुद्धिमादु नहीं है । 

७. श्रशुन्य संसार के विषय में यदि शून्यता के उपदेश से निर्बाणा 
की प्राप्ति हो तो मिथ्यादर्शन ज्ञान से ही निवोण मिलन लग्रेगा । परन्तु तथागत 
मिथ्यादर्शन ज्ञान से तो मुक्ति मानते नहीं। मुक्ति ता उन्हान सम्यर्दर्शन 

(सम्मादिद्ठि) से बताई हं। 

5, जहाँ लौकिवी देशना है वहा प्रवृत्ति का उपदेश है और जहाँ परमार्थ 
कथा है वहाँ निवृत्ति का उपदेश है । 

€. मैं क्या करूं; समस्त जगत श्रसत्‌ है, ऐसा भय तुम्हें उत्पन्न हो जाता 
है। यदि प्रवृत्यात्मक कर्तव्य मानो तो यह घर्म निवर्तक नही, प्रवर्तक ही होगा । 

१०, आयंदेव का कहना है कि तुम्हें स्वपक्ष में तो राग है श्रौर परपक्ष में 
देष हैँ। श्रत: निवाण प्राप्ति नहीं हा उकेगी क्योंकि दवन्दबारी निर्वाण 
नही पाते । 

११, समस्त क्रियाओं में व्यापार शून्य पुरुष निश्चित ही बिना किसी प्रयत्व 
के निर्वाण लाभ करता है श्रौर कुशल अ्रकुशल भ्रादि प्रवृत्तियों द्वारा सासारिक 
मुख व पुनर्जन्म प्राप्त फरता है। इनमे विद्वान व्यक्ति निर्वाण प्राप्त करने का 
ही प्रयत्न करेगा, पुनर्जन्म का नही । 


१६, जिसके चित्त मे ससार से उद्वेग नहीं, निर्वाण मे उसकी भक्ति कस 
रांभव है! उसे इस ससार से निकलना अपने प्रासाद से निकलना जैसा 
दुष्कर है। 

१३, दुःख से प्रपोड़ित कुछ लोग ऐसे भी देखे जाते है जो मृत्यु प्राप्ति 
की श्राकाक्षा रखते है। वे निर्वाण की और इसलिए नही जाते कि उन्हें 
सासारिक विषयों से मोह है । 
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१४. भगवान्‌ चुद्ध होन शिष्य के लिए दान, मध्य शिष्य के लिए शील झौर 
उत्तम शिष्य के लिए फरन्ति का ' उपदेश देते थे | उनका यह भी कहता था कि 
सर्देंव शान्ति प्राप्त करो । 

१५, बद्ध शासन से क्रमश: सभी का त्याग करता ब्रावश्यक बताया गया 
है। सर्वप्रथम श्रपुरुय ( पाप ) को दूर करना, बाद में आत्मवाद छोड़ना भौर 
लदनस्तरः स्कत्च, घातु, श्ायतन आदि में स्नेह भी छोड़ देना, परित्याग के 
इस क्रम को जो जानता है वह बुद्धिमान है । 

१६, एक पदार्थ को समुचित रूप से जानने वाला समस्त पदार्थों को पूर्णातः 
जान लेता है ॥ एक वस्तु में शुन्यता का ज्ञान सभी वस्तुओ्रों की शुन्यता का ज्ञान 
कराते में सक्षम है । 


१७, तथागतों ने स्वर्गादिक सुखों की प्राप्ति के लिए धर्म में राग करना 
बताया है और मोक्षेच्छुकों के लिए उसी धर्म की निन्‍्दा की है । 
१८, पुणाय की इच्छा से शुन्यता का उपदेश कभी नहीं करना चाहिए 


क्योंकि श्रौषधि का भी यदि अ्रस्थान में प्रयोग किया जाय तो वह विष बने 
जाती है। 


१६. श्रतएवं जिस प्रकार स्लेच्छ भ्रपनी ही भाषा में समझ सकता है उसी 
प्रकार लौकिक जन को भी पहले वस्तुघर्म श्रादि का ज्ञान कराकर ही शुन्यता का 
उपदेश दिया जा सकता है । 


२०, इसलिए तथाग्रत संसारियों की स्थिति ( शक्ति ) देखकर उपाय- 
कौशल से किसी को संत, किसी को अ्रसत्‌, किसी को सत्‌ पअ्रसत्‌, 
श्रौर किसी को न सत्‌ न श्रस्त॒त्‌ का उपदेश देते हैं। यह ठीक ही है क्योंकि 

रोगग्रस्त होने पर श्रौषंधियाँ स्थिति को देखकर हो दी जाती है । 


२१. सम्यगज्ञान ( सम्यर्हष्टि ) द्वारा मुबित प्राप्त होती है। कुछ कम हृष्टि- 
ज्ञान होने पर शुभ गति मिलती है। इसलिए विद्वानों को श्रष्यात्म बिचार में 
सर्दव बुद्धि लगानी चाहिए। 


२२. तत्त्वज्ञ यदि इस जन्म में निर्बाण प्राप्त नही कर पाता तो कर्मफल के 
समान पुनर्जन्म में वह बिना किसी प्रयत्न के मोक्ष प्राप्त कर लेगा । 


२३. केवल चिन्ता करने से ही कार्य सिद्धि नहीं होती श्रौर न निर्वाण 
मिलता है| इसीलिए तो मुक्त कम ही दिखाई देते हैं । 
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२४. शरीर की लिर्शुरता ( विनाशशीलता ) पर विचार करने से उसमें 
क्षण भर भी राग ( मोह ) नहीं ठहरताः । इसी विराण भाव से मुक्त प्राप्त हो 
जाती है । 

२५४. जिस प्रकार हेतु परम्परा से प्राप्त भनादिमान बीज का भन्‍्त दाहादि 
द्वारा दंखा जाता है, पर झ्रादि नहीं । उसी प्रकार जन्म के कारणों के नष्ट होने 
से जन्म परम्परा नष्ट हो जायगी । 


<-नित्यार्थ प्रतिषेधभावनासन्दर्श न 


१, समस्त संस्कृत पदार्थ कार्य वे लिए उत्पन्न हुए हैं | भ्रत: वे नित्य नही 
है। बुद्ध इस भ्रनित्य भौर झृन्यता रूप उपदेश से हो तथागन हुए है ॥ विपरोत 
तत्त्वोपदेश से यथावस्थित तत्त्वार्थों का ज्ञान न हाने के कारण और दूसरा कोई 
तथागत नहीं है । 

२, किसी भी वस्तु का कही पर कभी की कारण के बिना प्रस्तित्व नही 
होता इसलिये कही पर कोई भी पदार्थ कभी भी शाश्वत नही है । 

३. पदार्थ निर्देतुक नहीं होता श्लौर ज्सिका कारण होता है वह पदार्थ 
नित्य नही होता ! प्रतएव अ्रकारण से सिद्धि नहीं होती, ऐसा तत्ववेत्ता तथागत 
ने कहा है । 

४. श्रनित्व एवं कृतक ( इडृतिस ) घट, सूखोदिक का देखकर भकृत्रिम 
आत्मादि को यदि नित्य माना जाय तो कृत्रिम पदार्थ की अस्तित्व प्रतीति से 
भ्रकृत्रिम पदार्थ मे नास्तित्व की सिद्धि क्यो न मानी जाय ? 


५. पृथग्जन ( मूर्ख ) आकाणादि को कल्पान्त नित्य मानते है। परन्तु 
विद्वज्जन लौकिक दुष्टि से भी आ्राकाशादिको में कोई पदार्थ नही देखते । प्रतः 
रूप का अ्रभाव मात्र ही आकाश है इसके अतिरिक्त वह और कुछ नहीं । 


( १७७ ) 


६. प्राकाश नित्य ही है व्यापक होने से यह तर्क थी संगत नहीं क्योंकि 
श्राकाश के सभी अ्वयव सर्वत्र ब्याह नहों होते । यदि सर्वत्र व्यापक है तो 
प्रदेश का सदुभाव नहीं रहेगा । प्रदेश के भ्रभाव में प्रदेशों का भी श्रमाव हो 
जायगा। इस दोष को दूर करने को दुष्टि से यह मान्य है कि एक प्रदेशी में 
सभी प्रदेश नहीं रहते | यह सुह्पष्ठ है। भ्रन्य प्रदेश भो प्रदेश में समझना 
चाहिए । अ्रतएवं श्रसर्वगत प्रदेश के समान प्रदेशी आकाश का घट के समान 
विश्युत्व (व्यापकता) नष्ट हो जाता है । 

७. कालवादो यह्‌ मानते हैं कि संसार की उत्पत्ति भौर लय का कारण 
होते से काल का सदुभाव शनुमित है। बीजादि कारणों के होने पर मी 
अड्रादि की उत्पत्ति सदंव नहीं होती । इस विचार के खणडन में श्रार्यदेव ने 
कहा है कि जिसके रहने पर अभ्रदुकुरादि की प्रवृति ( उत्पत्ति ) और न रहने 
पर निदूत्ति (विनाश) होती है बह कार्य किसी दुसरे के झाभश्वित रहता हैं। 
इस प्रकार कार्यभूत प्रद्धुरादि के समान काल भ्रनित्य ही है। 

८, कालवबादी की दृष्टि में बोजादि कारण ही जगत की प्रवृत्ति में फल 
रूप में परिणत ही जाता है । धार्यदेव का तर्क इसके खशबइन में यह है कि यदि 
हेतुओं में फल के बिना हेतुता ही नहीं तो उस स्थिति में सभी हेतुप्ों में फल 
वत्ता प्रसक्त हो जावेगी । परन्तु ऐसा सम्भव नहीं । भ्रग्नि से जले बीज में भ्रडऋुर 
(फल) नहीं होता । श्रत: काल फलात्मक हेतु नहीं माना जा सकता । 


£ कारण रूप काल ही विकृत रूप घारण करता हुआ यदि भ्न्य इस विचित्र 
जगत का कारण है तो काल को कार्योत्यादन के पूर्व अपनी नियत पूर्वाविस्था 
को छोड़ना पड़ेगा | तब काल की उस विक्ृत श्रवस्था के हीने पर काल को 
शापवत कैसे कह जा सकता है ? 


१०, फल के उत्पस्त होने पर भी काल में कोई विकार नही होता। इस 
लिए काल से उत्पन्त होने वाला फल बिना विकार के ही उत्पन्न होता है | 
श्र्थात्‌ हेतु प्रत्यय को भ्रपेक्षा किये बिना ही स्वयमेव उत्पन्न होता है। तात्पर्य 
यह हैं कि विकृंत बोज से ही अ्रदःकुरादि उत्पन्क' होता हे, पर काल का विक्ृत 
रूप अड्कुरादि है यह कथन बुद्धिसंग्त नहीं । जगत स्वत: सिद्ध है। उसकी 
सिद्धि के लिए काल को कारण मानने की आवश्यकता सही । 

११, कभी भी नित्य पदार्थ से भ्रवित्य प्मर्थ की उत्पत्ति नहीं होती । श्रत 

नित्यकाल रूप कारण से भ्रनित्य जग्रत रूप फल की उत्पत्ति कैसे सिद्ध हो 
सकती है ? श्रत: काल नित्य नहीं | 
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१२५, परभाशवादियों के भनुसार प्रृथ्यी झादि परमाणु जो नित्य भौर 
झह्यें है उनसे द्रष्पशक, द्यशुक से व्यरुक इत्याडि क्रम से प्रव्वि द्रभ्यों की 
आरस्मिक किंयाओं से यह विचित्र जगते उत्पन्त होता है, परस्तु यह उनकी 
मान्यता ठीक नहीं । जिस परमाणु का कोई अवयव हेतु होगा, उसी का दूसरा 
अवयव हेतु भी होगा । इस प्रकार वह भिन्‍न भिन्‍न हो जावेगा । परंतु शाश्वत 
वस्तु का भनेक प्रकार का होना युक्तियुक्त नहीं । 


१३, यदि परमाणु सर्वात्मना दूसरे परमाणु से युक्त है, प्रदेश से नहीं, 
तो हेतु है । हेतु मूव एक परमाणु का दुसरे परमाणु में सर्वात्मगा सयोग मानने 
से परमाणु के भ्रणु परिमाण का कार्य दश्णुक्रा दचणु में भो संयोग मानने 
का प्रसंग आयगा । भखिल विश्व परमाणु मात्र होने से अ्रहश्य (अतोन्द्रिय) हो 
जायगा ! पर संसार दृश्य है। झत: परमाणु का परमाणु में स्वात्मना योग 
नहीं मानना चाहिए । 


१४, यदि एक परमाणु का दुसरे परमाणु से योग न माना जाय ता एक 
परमाण का जो स्थान है, वहा दुसरे परमाणु का नहीं हो सकता ॥ हैंतु भौर 
फल दोनों का समान स्थान नही माना जाता। अ्रतः परमाणु में प्रदेश व 
सानात्व है। फलत: बह नित्य नही। 


१५, परमाणु का परमाणु से जो संयोग होता है वह किसी एक अंश में 
होता है । वह झंश उसका अवयव हुआश्रा और पूर्व का श्रेंश श्रवयवी हुआ । इस 
स्थित में उसे भर नहीं कहा जा सकता । झ्तः परमाणु भी घटादि की तरह 
अनित्य है । 


१६, यदि परमाणु को निरवय माना जाय तो उसमें गति नहीं होसकती । 
उसे गन्ता ( गमर्न करने वाला ) नहीं कहा जा सकता | गति न होन से एक 
परमाणु का दूसरे परमाणु स संयोग भी नहीं होगा । संयोग न होने से घटादि 
कार्य की उत्पत्ति नहीं हो सकेगी । भ्तः परमाणु द्रव्य नहीं, अनित्य है । 


१७, जिस परमाणु का न ऋयश॑श है, न मध्यमांश है, शौर न भन्त्यांश है । 
वह भ्ग्यक्त (झदृश्य) परमाणु किसको दृष्टि में श्रा सकता है ? भ्र्थाव योगो 
झादि कोई भी व्यक्ति उसे नहीं देख सकता । 


१८, परमाणु सृष्टि निर्मित्तक है और नित्य है यह कथन मी ठीक नहीं 
भ्रदूकुर रूप फल से बीज रूप हेतु का नाश हो जाता है। भ्रतः हेतु रूपसे परभाखु 
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नित्य नहीं हो सकता । जिस फल रूप कार्य में हेहु विद्यमान हो सो उससे फल 
झूप जार्थ विधमान नहीं रह सकता + भरत: उस फल में एक साथ हेतु के बिलव- 
मात न होने से बीजादि की तरह परमार्यु भ्री नित्य नहीं है और व जससः 
को उत्पत्ति का कारण है । 

१६, किसी भी भ्रन्य पदार्थ में संश्लिप्ट रहने बाला पदार्थ शाश्वत नहीं 
दिखाई देता । श्रत: वेशेषिक दर्शन के समान बौद्ध दर्शन में भी परमाणु का 
नित्यत्व मान्य नही । इस प्रकार परमाणु को उत्पत्ति छिथति और निरोध न 
ऋमश: होते हैं । भौर न युगपद्‌ । 

२०, उपाय, बन्घचन और बन्ध्य इन तीनों से यदि मोक्ष भिन्‍न हो तो उससे 
कुछ भी नहों होगा भौर फलत: उसे मोक्ष नहीं कहा जा सकता । 

२१ निर्वाण में स्कन्‍्घ नहीं होते । पुदूगल की भी उत्पत्ति नहीं होती | 
जहाँ निर्वाण दिश्वाई नहीं देता, वहाँ निर्वाण से तात्पर्य कया । अ्रतएवं निर्वाण 
न झाधारभूत है और न आधेयभूत । निराघार के भ्राधेय के अ्रभाव से निर्वाण 
कैसा ! भ्रतएव पदार्थ नित्य नहीं है । 

२२ सांख्यों के अनुखार मुक्त व्यक्ति की मोक्षानस्था में ज्ञान का अस्तित्व 
रहता है। श्रार्यदेव ने इसका खण्डन करते हुए कहा है कि भ्वहीन व्यक्ति के 
लिए ज्ञान के सदुभाव का कोई लाभ नहीं । क्योंकि उसके हेतुफलात्मक सारे 
विकार समह प्रशान्त हो छुके । यदि मोक्ष कॉल में अज्ञान माने तो ज्ञान के 
सद्भाव मे श्रभिन्‍त स्वभाव बाले पुरुष की भ्रश्ञानकल्पना बन्ध्यापुत्र की तरह 
स्पष्टत३ अस्तित्वह्लीन होगी | 

२३ बद्दि प्रोक्षावस्‍्या में झ्ात्मा का अस्तित्व स्वीकारा जाम तो भात्मा 
. के रहने से झ्ात्माश्चित ज्ञान-प्क्ति का भी अस्वित्वत स्वीकार करता पड़ेगा । 
और ज्ञन शक्ति ज्ञान प्रस्तित्व स्वरूप है। अतः आत्मा के अभाव में ज्ञानर्शाक्त 
निराधश्चित हो जाती है और फलत: भव-भावना भी निवृच हो जाती है । 

२४, दुःख से विमुक्त पुरुषों में निश्चय रूप प्ले प्रन्य कुछ मी नही रह 
जाता + पाता का जो क्षय है, वही श्रेयस्कर है, मुक्त भ्रात्मा नहीं । यदि मोक्ष 
में भी आत्मा का अस्तित्व माना जाय तो वह नित्य और पअ्रविकारी भी है । 
ऐसा मानते पर बन्छ, मोक्षावस्था, संसार निवृत्ति ये सभी अ्रसंगत हो जावेंगे ॥ 
यदि बन्ध-मोक्ष के लिए विकारो प्रात्मा को स्वीकारें तो विकारी होंने से झनित्य 
त्ायत्ति हो जायगी । भरत: मुक्तावस्था में प्रात्मवाद अयुक्त है | 

२५, संसार के दुः्झों से उद्विम्नि व्यक्ति के लिए दुःश्व त्याग ही उचिव 
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है, सर्वाभाव नहीं । सर्वामाव होने पर सुख का भी प्रभाव हो जानेसे अपना कुछ 
भी उपकार नहीं किया जा सकेगा। श्रत: लौकिक पदार्थ ही अच्छा है। लौकिक 
में तो कुछ रहता है, परन्तु परमार्थ में कुछ नहीं । 


१०-आ्रात्मप्रतिषेध भावनासन्दश्श न 


२२६, झात्मा नामक कोई पदार्थ स्वरूपतः नही है | यदि है तो वह निय- 
मत; स्त्री रूप है अथवा पुरुष रूप है ग्रथवा नपुसक रूप। तीर्थकों ने भ्रात्मा दो 
प्रकार का माना है--अ्रन्तरात्मा और बहिरात्मा। अन्तरात्मा जब नदल्ती है 
ने पुरुष श्रौर न नपुंसक है तो श्रज्ञान से ही मैं पुरुष हूँ ऐसी प्रतीत होती है ।१॥ 

२२७, जब ममस्त भूतों में स्त्री, पुमानु व नपुंसक लिज् नहीं है तो उन्हीं 
से उत्पन्त होने वाले स्त्री, पुमानु व नपुंसक क्यों होते है ? ॥श॥। 

२२८, जो तुम्हारा भात्मा है वह मेरा आत्मा नहीं। पश्रतएवं भात्मा निय- 
मत: नहीं । भ्रहद्भार भौर झात्मस्नेह स्वभावत: नहीं प्रत्युत आत्मा में कल्पना- 
मूलक हैं । ईन्धन में झ्ग्नि की कल्पना के समान पश्रात्मा की कल्पना अ्रभृतार्थ 
का आरोपण मात्र है। श्रतः अनित्य पदार्थों में ही आत्मा की परिकल्पना 
होती हैं ॥३॥ 


२२६. प्रवृत्ति-निवृत्ति का कारण होने से तथा शुभाशुभ कर्मों का कर्ता 
भौर भोक्ता होने से झ्रात्मा का अल्तित्व स्वभावतः है यह कहना भी ठीक नहीं । 
प्रशत है यह आ्रात्मा जन्मान्तर परिवर्तन में देहिक भेद के विकारों को दूर करता 
है भ्रथवा नहीं ? यदि दूर नहीं करता है तो श्रात्मा की कल्पना निरर्थक है भौर 


हि 
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यदि दूर ऋरता है तो देह के विकांशें का अ्नुविबायक होने के कारण देह के 
शक देश के समान यह आत्मा देह से न भिन्‍न है और मे नित्य हैं। अत्तरव 
श्रात्माध्यारोप शबुक्त है ॥ड। 

२३०, देहिक चेष्ठा, संकोच, प्रसारण भशादि का प्रेरक होने से भी ग्रात्मा 
का झस्तित्व नहीं माना जा सकता, क्योंकि स्पर्शरहित कोई भी पदार्थ प्रेरक 
नहीं हो स्षकता | प्रदेशाभाव से यह आझात्मा स्पर्शवानु नहीं । श्रप्रदेशी होने से 
उसका संयोग भी नहीं और संयोग से विरहित बस्तु की प्रेरणा नहीं होती | 
अतएव देहिक चेष्टा भ्रादि का कर्सा होने से भी झात्मा के भ्रह्तितित्त को स्वीकार 
करना संगत नहीं ॥५॥ 

२३१, यदि प्रात्मा को नित्य माना जाय तो लोक में अहिंसा को धर्म 
मानने का क्या प्रमोजन । घुण से वज्ज को रक्षा किसी भी तरह संभव 
नहीं ॥६॥। 

२३२. जातिस्मरण के सदभाव से आत्मा यदि नित्य है तो जात्वन्तरों में 
हुए आधघातों को देखकर तुम्हारा काय अनित्य क्‍यों है ॥७॥ 

२२३. यदि यह आत्मा जातिस्मरण स्वभाज से करता हूँ तो भी ठीक नहीं 
क्योकि कल्पना करना उसका स्वभाव नहीं । यदि सचित्त भात्मा के ज्ञातृत्व भ्रुण 
उत्पन्न होता है तो सचित्त के चित्त नही होगा और पुरुष (आत्मा) नित्य नहीं 
होगा ॥५॥॥ 

२३२४, यह झात्मा सत्व रूप से चेतना को प्राप्त हाता है तथा सुख दुःखा 
दिमानु होने से पूर्व स्वरूप को विनष्ट कर विशेष विशेष स्वरूप को प्राप्त करता 
है । इसलिए सुखादि के समान ब्रात्मा को नित्यता भी युक्त नहीं ॥६॥ 

२३५, यदि पभ्रात्मा चतन्य स्वरूप और नित्य है तो नेत्रादि ज्ञान के कारण 
(साधन) इन्द्रियां निरर्थक हो जावेगी। अग्ति यदि नित्य हूँ तो ईन्धन व्यर्थ 
हो जायगा $ पर यह होता नहीं। अत;$ श्रात्मा चंतन्‍्य स्वरूप श्रौर नित्य 
नहीं ॥॥१०॥ 

३६, ज॑से दुक्षादिक चलन भिया के प्रारम्भ से पूर्व की अवस्था से द्रव्य 
रूप से विद्यमान है वंसे आत्मा नहीं । क्योंकि शझात्मा चेतन्‍्य रूप मात्र होने से 
चंतन्य शक्ति से पृथक्‌ हू नहीं और द्रव्य रूप के भ्रमाव से चेतन्य रहित होने 
पर भी उसका अस्तित्व है, ऐसी कल्पना की नहीं जा सकती | श्रतएव आत्मा 
है परन्तु चैतन्य नही, ऐसा मानना य्रुक्ति संगत नहीं। और जो चैतन्य शक्ति 
के सदूभाव से श्रात्मा के प्रस्तित्व को कल्पता की जाती है वह भी युक्त नहीं। 
क्योंकि निराध्यर शक्षित का सदुभाव नहीं होता ॥११॥ 


( १८२ ) 


२३७, यदि पुरुष (आत्मा) चंतन्य व्यक्ति के पूर्ण श्रनैतम्ब शक्ति रूप हो तो 
बेतना थांतु पृथक देखी जाती है भौर चेतना पृथक देखो जाली है। लोहे के 
द्रवत्व के समान पुरुष विकार भाव को प्राप्त हो जाता हैं ॥११थ 

२३८, झाकाश के समान भत्यस््त महासू इस पुरुष के शनोमात्र में चैतन्य 
पाया जाता है। ऐसा मानने पर पुरुष श्रवेतन ही है। क्‍योंकि जैसे परमारशु 
मात्र नमक के संयोग से गंगालल को नमक वाला नहीं कहो जा सकता बसे ही 
श्रात्मा को भी गन के संयोग मात्र से चैतेन नहीं कहा जा सकता । आत्मा 
द्रष्य है भौर चतन्य गुण है । दोनों परस्पर भिन्‍न हैं ॥१३॥॥ 

२३६, आत्मा को प्रत्येक प्राणी में सर्वव्यापी मानना भी ढौक नहीं । 
क्योंकि यदि मैं भ्राकाश को तरह सर्वव्यादी हौता तो दूसरे पदार्थों में यह 
मेरा है”! ऐसी तर्करशा क्यीं नहीं होती ? अलणएव दूसरा आत्मा दूसरे पदार्थ में 
आवरण युक्त नही ॥१४॥ 

२४० जिन वादियो के मन में सत्‌, रज भ्रौर तम ये तीनों गुण कर्ता श्ौर 
प्रचेतन मैं उन वादियों और उन्मसों में कोई अन्तर वहीं ॥ १५ ॥ 

२४१. सत्‌, रज, और सम ये तीनों गुण गृह आदि को बना सकते है परन्तु 
उनका उपभोग सहीं कर सकते । इससे श्रधिक प्रौर क्या प्रयुक्त हो सकता 
है [॥॥ १६ ॥ 

२४२. जिस मत में श्रात्मा ही धर्म-अधर्म का कर्ता श्रौर उसके फल का 
भोक्‍ता है वहां भी झ्रात्माकी नित्यता श्रयुक्त है। क्योंकि क्रियावानु नित्य नहीं 
होता श्र सर्व व्यापक वस्तुझों में क्रिया नहीं होती । निस्क्रियता झौर नास्ति- 
कता ये दीनों तुल्य हैं। फलत: नैरात्म्यवाद तुम्हें प्रिय क्यों नहीं ? समस्त श्रमत 
हृष्टियों से निवृत्ति पाने के लिए नैरात्मवाद झवदय प्रिय होना चाहिए ॥१७॥ 

२४३. कोई प्रस्थेक शरोर में भ्रभिन्‍त रूप से वर्तमान आ्रात्मा को व्यापक 
मानते हैं। कोई उस श्रात्माको शरीर त्तक सीमित मानते हैं, कोई शणुमात्र 
मानते हैं। भौर कोई विद्वान आत्मा नहीं है ऐसा स्वोकार करते है ॥8१5८॥॥ 

२४४. नित्य आत्मा को बाधा कसो ! और बाघा (उपकार, भ्रपकार श्रादि) 
के बिना मोक्ष कैसे ! भ्र्थाव्‌ सित्य आत्मा में बाघा नहीं हो सकती और बाघा 
रहित का मोक्ष भी कहना श्रसंगत होगा । अत: जिसके मत में आत्मा नित्य हैं 
उसके मत मे मोक्ष की कल्पना युक्त नहीं होगी ॥ १६ ॥ 

२४५. यदि प्ात्मा स्वरूपतः: होता सी मोक्षावस्था में भ। उस श्रात्मा का 
सद्भाव होता । उस स्थिति में नैरात्म्य चिन्तन की कठपना थुक्‍त नहीं | अतएद 
प्रात्मतत्त्व ज्ञान से नियमतः 'निर्वाण होता है यह भी असत्य है ॥२०॥ 


डर 


( १८३ ) 


२४६. मुक्त होता हुआ श्रात्मा यदि नहीं रहता हैं तो मुक्ति के पूर्व भी 
उसका ग्रस्तित्व स्वीकार नहीं किया जा सकता । क्योंकि श्रसंबुक्त होने पर जो ' 
जंसा देखा गया कह उसका हक्साव कहा जाता है ॥ 7२2१ ॥ 

२४७, यदि श्रनित्य वस्तु का उच्छेद घाना जाय तो बोजादि से भाज भी 
बृक्षादिक कैसे प्राप्त देते ? यदि भनित्य वस्तु का सर्वश्ञा नाश माना जाय तो 
विश्च्ित ही किसी मी प्रारए्ी को सोह नहीं होता । प्ररूतु मोह होता श्रवश्य 
है 4 अत: झात्मा स्वभावत: नहीं है ॥। २२ ।॥ 

२४८, समस्य भावों को उत्पत्ति में श्रात्म को काररामत मानकर उसकी 
नित्यता सिद्ध नहीं को जा सकती । क्योकि हेतु-जल्पय को जन्म देने बाले शात्र 
नित्य नहीं रहते । तथा ऋत्मा का भ्रस्तित्व स्वीकार करने पर भो बदितुओं की 
उत्पत्ति दूसरे कारणों से देखी जाती है और दूसरे कारशा से स्थिति देखी 
जाती है तथा बसे ही ब्रिनाश भी देखा जाता है ॥ २३ ४ 

२४६. जब नित्य वस्तु से उत्पत्ति नहीं होती तो लोक में लंसे भनित्म 
वीज से अनित्य ही श्रडकुर पंदा होता है उसी प्रकार प्रनित्य वस्तुझों से 
सभी अनित्य ही उत्प८ होता है ॥ २४ ॥ 

२५०. भाव भ्र्थात्‌ कल, प्रच्धूरादि बीज से उत्पल्व होते हैं भ्रत: बंतज का 
उम्छेद नहीं हाता । ओर -जन्न भ्रन्यावि संयोग के समान भाव बीजादि हेतुक 
अडकुरादि सनन्‍्तान को उत्पन्न नहीं करते हैं तब बीज मे उच्छेद हष्टि होती है 
परल्तु सृष्टि के प्रारम्भ से भ्रब तक प्रड्टकुरादि प्रवृत्ति श्रविष्छिन्न रूप से देखो 
जारही है । भ्रतः बीजमें उच्छेद दृष्टि (अनित्यता) संभव नहीं । इस प्रकार भावों 
की अनित्यता तथा नि:स्वभावत्व स्पष्ट है।। २५ ॥ 


११--कालप्रतिषेध भावना सन्दर्शन 


२४१. नित्य पदार्थों का स्वथा भ्रमाव न होने से काल का सद्भाव है । 
पंच महाभूत व बीज श्रादि कारणों के होते हुए भी कदाचित्‌ पृष्वादि कौ 
उत्पत्ति और बिनाश देखा जाता है। श्रत; काल पदार्थ सिद्ध होता है। क्षण, 
पर्व, मुहुर्त तथा झ्रतीत, प्नागत व॑ वर्तमान कालों में वह व्यवस्थित रहता है । 
बह भाव से भिन्‍न है अतः नित्य हैं । श्रायदेव ने इसका खशडन करने हुए काहा 
कि यदि काल भाव से भिन्‍न और ज्ञाद से सिद्ध हो तो वह्‌ उत्पाद श्र व्यय 
का कारशं होगा परन्तु है नहीं । घटादि द्वारा तीनों कालों की व्यवस्था करना 
संम्भव नही । इस अकार तीनों कालो का निर्षेध करते से काल का प्रतिषेषर 
करते हुए कहा गया है कि भावों घट में वर्तमाव औौर भ्रतीत दोनों घट 
विद्यमान नहीं हैं । प्रतएव श्रनागत दोनों घट न होने के कारण पझ्रनागत काल 
नही है ॥ १ ॥ 

२५२. यदि अतीत श्नौर अनागत इन दोनों का स्वभाव श्रनागत में 
विद्यमान है तो जो स्वयं श्रन,गत है वह अ्रतीत कैसे हागा ? ॥२र॥। 

२५३, ब्तमान काल में अनागत काल भी अनाग्रतत्व रूप से ही विद्यमान 
है । ग्रतणव अनागल नही है ॥ हे ॥ 

२५४, अनागत है, अतीत है श्रौर बर्तमान है। क्‍या नहीं है ? समस्त काल 
में जिसको अ।स्तता है उसको अनित्यता कैसे प ४ |। 

२५४५, जिस प्रकार अझनागत में अ्रनागतत्व नहीं, उसी प्रकार अतीत 
में भी श्रतीतत्व नहीं। यदि अतीत काल से श्रतीत काल उत्नन्न होता हे 
तो भ्रतीत काल कहां से उत्पन्न होता है ? यद अतीत काल से श्रनतीत उत्पन्न 
होता है तो अतीत कहां सें उत्पन्न होता है? श्रतएवं अतीत काल का 
अस्तित्व सम्भव नही । साथ ही उससे अनपेक्षित अवत्तीत भी नही है । इस प्रकार 
स्वरूपतः तीनों काल नही हैं ।। ५ ॥ 


२५६. वभाषिक सर्वकाल का सदुभाव मानकर सर्वास्तिवाद का पक्ष ? हण 
करते है। उसकी परीक्षा करते हुए भ्रार्यदेव पूछते हैं कि उस श्रनागत श्रर्थ के 
आस्तत्व की कल्पना उत्पन्न होने पर को जाती है अथवा श्रनुत्पन्न होने पर॥ 
यदि श्रनागत उत्पन्न होता है तो वह उत्पन्न होने से वर्तमान होगा, अनागत 


( ए८३ ) 


लौसे ] यदि वह अलनुत्पन्स है तो अनागत भी हुआ झौर विद्यमान भी। तब 
सिर्याण को तरह इसे भी आवनत्य मानवा पड़ेगा है ६ ॥ 

२५७, जन्म के बिना भी केवल स्वरूप परिवर्तन से मदि झनामत अनित्य 
है तो श्रतीत के भी स्वरूप का भंग परिवर्तित नहीं होता। अ्रत: प्रतीत को 
सिल्य मान लेना पड़ेगा ॥ ७ ॥ 

२४८. यह बर्तमान पदार्थ अनित्य भ्रौर भ्रतोत नहीं है। इन दोनों के 
अतिरिक्त और कोई तीसरी ग्रति भी उसको नहीं होती । वर्तमान श्रौर पझ्तोत 
के झनित्य सिद्ध न होने पर उत्पत्ति रहित प्राकाशादि की तरह अवगत को और 
अतित्यता तो भ्रत्मच्त अ्रसंगत होगी । भाश्रयाभाव अनवस्था दोष से किनष्ट वस्तु 
की पुनरुत्पत्ति संभव नहीं। श्रतः ज॑ंसे नित्य भ्राकाश में अ्रनित्य वर्तमान झौर 
अतीत की कल्पना निरर्थक है, वंसे ही काल के वर्तमान और प्रतीत त्तथा 
अनागत की यट स्वभावभाववादी की कल्पना असंगत है ॥ ८॥ 

२५६, उत्पत्ति से पूर्व भ्रवस्थित जो भाव-तन्तु में पटत्व, कपाल में घटत्व 
आदि-हेतु-प्रत्ययों द्वारा पश्चात्‌ उत्पन्य होता है उसका याद उत्पत्ति से पूर्व 
स्वरूपत: भ्रस्तित्व है, ऐसा माना जाय तो नियतिवादियो का प्रतिनियतस्वभाव, 
नि्ेतुक, पुरुषकार शून्य उपर्पात्त विरुद्ध पक्ष मिथ्या नहीं होगा। तब हृष्टाह्ट 
विरोध झायगा तथा पुरुषार्थ और प्रतीत्यसमुत्पाद की भपेक्षा नहीं रहेगी ॥६॥ 

२६० जिस पदार्थ का हुतु-प्रत्ययों से उत्पादन किया जाता है बह जन्म 
के पूर्व है, ऐसा मानना युक्त नहीं। यदि उसका अस्तित्व होता तो विद्यमान 
( सत्‌ ) वस्तु का पुनरुत्पादन होता परन्तु सत्‌ का पुनरुत्यादन होता नहीं ॥१०॥ 

२६१. यदि अनागत पदार्थ योगियों द्वारा देखा जाता है तो बन्ध्यापु- 
जादि जंसे भ्रविद्यमान पदार्थ क्यो नही देखे जाते ? जिसके मत में झनागत 
पदार्थ स्वरूपत: है उसके मत में बह दूर नहीं हाना चाहिए ॥ ११॥ 

२६२, दानादि घर्मोका उपदेश भी भ्रनागत भाव मे प्रमाण नहों | क्योंकि 
चह दानादि धर्म यदि भ्रकृत ( नित्य ) है तो संयम व्यर्थ हो जाता है भौर 
फिर स्वल्प कर्तव्य भी सत्कार्य का उत्पादक नहीं हो सकता । अतः झनागतवाद 
अयुक्त है ।। १२ ॥ 

२६३. अनित्यत्ववाद झौर सत्कार्यवाद के परस्पर विरोधी होने से एक 
चस्तु में ये दोनों कंसे संभव हैं ? इस झ्ाशंका पर भार्यदेव ने कहा है कि भ्रनित्य 
वह है । जिसका झ्रादि और श्रन्त दोनों हों। भरत: आश्वन्त के सदभाव 
से लोक प्रनित्य है झौर श्रनित्य होने पर सत्कार्यवाद कैसे रहेगा ? | १३ ॥ 


( १८६ ) 


२६४, सत्कार्यवाद में दीष दिखाई देने से अनागत काल नहीं है, ऐसा 
जिनका दर्शन हैं, उनके दर्शन में भी यदि श्रनागत्त नहीं है तो बिना क्रय के 
ही सुक्सों को मोक्ष-त्रासि हो जाथगो । तब रक्त वर्ण के बिना रक्त वर्सा की भी 
उत्पत्ति दिखाई दने लगेगी ।। १४ ॥॥ 

२६५. सांख्य और वंभाषिक दशन सत्का्यवादी हैं। तथा चशेषिक, 
सौत्रान्तिक और विज्ञानवादी दर्शन पसत्कार्थवादी हैं। इन दोनों के मतों में 
गृह के निमित्त स्तम्भादियों का अलंकृत करना निरर्थक है। क्योंकि यह अलंकार 
रूप »र्य तो गृह में सत्कायंबादी के भत में पहले से ही विद्वमाम है धौर 
श्रसत्कार्यवादी के मत में वह भ्रसर्‌॒ रहने से बन्ध्यापुत्रादिं की तरह किसी 
के द्वारा भी उत्पन्न नही किया जा सकता। अतएवं अतीत भौर अनागत काल 
का भ्रस्तित्व नहीं है ॥ १५ ॥ 

२६६. अ्नायत में अवस्थित भाव परिणाम से वतमान होता है। श्रतः 
वर्तमान के सदुभाव से प्रनागत का भी सदुभाव है । इसका खशडन करते हुए 
प्राचाये ने कहा है कि गोरस द्रव्य में श्रवस्थित घर्मान्तर दुग्ध भाव की 
निवुत्ति श्रौर दधिभाव की उत्पत्ति परिणाम है अवश्य, परन्तु इस परिणाम 
की स्थापना करना सम्भव नहों । क्योंकि दधि दुर्घ का विकारभाव नहीं, भन्यथा 
दुग्घावस्था में हो वर्तमान दुग्ध दघिभाव को प्राप्त हो जाता। श्रतः भावों का 
परिणाम मन से सी स्वीकार नहीं किया जा सकता | फिर भी वर्तमान है, 
ऐसी कल्पना बुद्धिहीन व्यक्ति करते है ॥ १६ ॥ 

२६७, भाव के सदभाव से भी काल का सदभाव नही माना जा सकता 
क्धोंकि भाव स्वयं भ्रस्तित्वहीन है । स्थिति के बिना भाव कहाँ और श्रनित्यता 
से स्थिति कहाँ। यदि प्रारम्भ में स्थिति होती तो श्रन्त में जीता कसे 
ब्राती 7 ॥ १७॥ 


२६८. यदि भावों की स्थिति होती तो भाव %मश: प्रनेक विज्ञानों द्वारा 
शेय होते परन्तु एक विज्ञान दो विषयों को एक काल में नहीं जानता प्रीर 
इसी प्रकार दो विज्ञान एक श्रर्थ को तहीं जानते । झतएव भाव स्थितिमानू 
नहीं। स्थिति के न होने से न भाव हो सिद्ध है भौर न काल ही ॥ १८ ॥ 

२६६, भावों की स्थिति से वर्तमान काल की स्थिति नहीं मानी जा सकती 
क्योंकि काल ( अ्रधिकररा ) में स्थिति ( झ्राघेय ) होती तो काल को स्थिति 
नहों होती | भतएवं न काल का स्वभाव है भौर न वह काल का लक्षण है; 
स्थिति रहित पदार्थ का विनाश नहीं होता ॥ १६ ॥ 


( श्थ७ ) 


२७०, यदि भ्रनित्यत्व नाम का कोई पदार्थ है तो वह भाव से प्रन्य होगा 
या एक होगा ? पदार्थ से भ्रनित्यतो के भिन्‍त होने पर पदाथ प्रतनित्व नहीं 
होगा झौर पदार्थ से अनित्यता के एक होने पर पदार्थ की स्थिति कंसे होगी ? 
झतः स्थिति झौर भ्रनित्यत्व के शभ्रमाव से पद्वार्थ वहीं भौर पक्षा्थ न रहने से 
क्राल भी नह्टीं ढ्वीया ॥ २० ॥ 

२७१. थदि स्थितिकाल में भनित्यता दुबंल है तो वह स्थिति पहले ही 
श्रथवा पश्चात्‌ हो बलबती नहीं होगी । प्रतएव पदार्थ नित्य भ्थवा स्थिति 
हीन होगा । परन्तु मह युक्त नहीं । अतएव भाव की स्थिति नहीं है ॥। २१ ॥ 

२७२. यदि समस्त पदार्थों में अनित्यता दुर्बल न होती तो जहाँ स्थिति 
बलबती होगी वहाँ कोई झंश नित्य होगा भौर जहाँ अनित्यता बलवती होगी 
वहां कोई भ्रंश भ्रनित्य होगा । इस प्रकार न सभी झनित्य होंगे और न सभी 
नित्य होंगे ।। २२ ॥ 

२७३. यदि प्ननिन्‍्यत्व नित्य रूप से लक्ष्य के साथ सम्बद्ध है तो स्थिति 
भी नित्य नहीं होगी । यदि पश्चात्‌ सम्बद्ध है तो पदार्थ नित्य होकर श्रनित्य 
होगा ॥। २३ ॥ 

२७४, संस्कृत लक्षणों का श्रव्यभिचरित होना भी उपयुक्त तथ्य को 
सिद्ध करता है। यदि पदार्थ में श्रनित्यता के साथ स्थिति होगी तो उसकी 
भ्रनित्यता सिथ्या होगी भौर यदि पदार्थ नष्ट होता है तो उसकी स्थिति मिथ्या 
होगी ॥ २४ ॥ 

२७५, देखा हुआ भाव पुनः नहीं देखा जा सकता) भ्रत: उस विषय 
की स्मृति भी पुनः नहीं होतो । इसलिए इस स्मृति का स्मृति नामक पदाथें भी 
मिथ्या ही हागा ॥ २५ ॥ 


१२-द्‌ षिटिप्रतिषेध भावनासन्दर्श न 


२७६, निस्पक्ष, बुद्धिमानु और श्रथ ग्राहक ओता पात्र कहा जता है। 
धयदि श्रोता में उक्त गुण न हों तो वक्‍ता के गुण ओोता पर कोई प्रभाव 
नहीं छोड़ पाते। इसलिए जड़ब॒द्धि वालों पर हमारा कोई प्रभाव नहीं 
पड़ता ॥ १॥ 

२७७, जिस प्रकार भव श्रौर भव के उपाय कहे गये है उसी प्रकार निर्वार 
ठथा निर्वाण के उपाय भी निर्दिष्ट हैं। संसार में जिसे कोई नहीं जान सका बह 
भगवान बुद्ध के दर्शन में स्पष्ट है ॥॥ २ ।। 


२७८. सभी का त्याग करने से मोक्ष होता है ऐसा वेशेषिक, संख्यादि 
सभी पाखण॒डी दर्शनों का मत है। झत: सभी को दूषित बत्ताने वाले उन 
दार्शनिकों के समक्ष सेरे दर्शन से विशुख होने में कोई कारण नहीं जान 
पड़ता ॥ ३ ॥ 

२७६९, जो त्याग का उपाय नहीं जानता वह त्याग कैसे करेगा ! मुनि 
तथागत के श्रनुसार बौद्धदर्शन के श्रतिरिक्‍्त अन्य किसी भी दर्शन में मंक्ष का 
उपाय नहीं है ॥ ४ ॥ 


२८०. भगवानु बुद्ध द्वारा कहे गये परोक्ष पदार्थों में जिस संशय उत्पन्त 
हो जाता हैं उसे स्वभाव शून्यता मे विश्वास करना चाहिए ॥ ५ ॥ 


२८१, जो सांख्यादि तीथिक इस जगत के स्थुल पदार्थ को भी ठोक न 
जान सके वे हेतु-फल व्यापार कल्पना में मूृढ़ इस जगत के भ्रन्य भ्रत्यन्त सूक्ष्म 
पदाथों को कैसे जान सकेंगे ? श्रर्थात्‌ नहीं जान सकते | श्रत: जो ब्यक्ति उन 
तीथिको का भअ्रनुसररण करेंगे वे निर्वाण मार्ग में जाने के लिए भ्रवश्य ही वच्चित 
रहेंगे ॥। ६ ॥ 


२८२, जो स्वयं निर्वाण प्राप्त करते है वे भ्रत्यन्त दुस्‍्कर कार्य करते हैं । 
परन्तु जो चिरकाल से अहंकार और ममता के अन्यासी हैं वे भगवान ब॒द्ध का 
अनुसरण करने का भी उत्साह नहीं दिखाते ॥ ७ ॥॥ 

रपरे. स्वभावशन्यता रूप धर्म के न जानने पर त्रास श्रारभ्भ होता है 
झौर जानने पर वह वास पूर्णतः दूर हो जाता है तथा अल्पज्ञान होने पर नियम 
से ही त्रास होता है [| ८५ ॥ 


( १८६ ) 


२८४, प्रवर्तक धर्म में मज्ञानियों का भ्रभ्यास ऐकान्तिक ही होता ह झौर 
पदार्थों की स्वभावशन्यता रूप निवर्तक धर्म से उनका अ्रम्धास रहता नहीं ! 
इसलिए स्वभावशुन्यता के प्रस्यास के बाघक आत्मस्नेह में चित्त सग। रहने से 
साधारण जन निवर्तक शन्यता धर्म से भ्रत्यन्त भयभीत हो जाते है ॥ & ॥ 


२८५. जो किसी मोह से भ्रावुत होकर स्वभाव शुन्यता के अवरण करने 
में विध्त उपस्थित करता है, उस विध्नकर्ता को पूर्वोपाजित सत्कर्मों का फल नहीं 
मिलता, तब फिर मोक्ष की तो बात ही क्‍या !॥ १० ॥ 


२८६. इसलिए दूसरे का श्र॒त्यन्त अझपकार करने वाले के लिए भगवान 
कहते हैं कि शील से पतित व्यक्ति भ्रच्छा है परन्तु दर्शन ( स्वभावशन्यता रूप 
बौद्धवशैन ) से पतित व्यक्ति भ्रज्छा नहीं । शील से स्वर्ग प्राप्त होता है परन्तु 
बौद्धदर्शन से निर्वाण पद प्राप्त होता है ॥ ११ ॥ 

२८७. श्रसत्‌ का श्रहद्भार ५ मस्कर है परन्तु उसका नैरात्य्यदर्शन श्रेयस्कर' 
नहीं । एक मूर्ख जिस नैरात्म्यदर्शन से दुःख प्राप्त करता है उसी नेरात्म्यदर्शन से 
विद्वान निर्वाण प्राप्त करता है ॥ १२ ॥ 


र८८. जो भ्रद्वितीय मोक्षद्वार, कुत्सित दर्शनावलम्बियोकी भयंकर और समह्त 
बुद्धों के ज्ञान का विषय है, वह नैरात्म्य कहलाता है। आ्रात्मा का नाम है सव- 
भाव । उस प्ाात्मा के भ्रभाव को नेरात्म्य कहते हैं। सम्यरदर्शनों द्वारा पदार्थ 
के यथार्थ स्वभाव को जानने के बाद धर्मनरात्म्य और पुद्गलनैरात्म्य दोनो में 
ममत्व छूट जाता है झौर यही निर्वाण प्राप्ति का कारण है ॥ १३ ॥ 


२८६. इस नेरात्म्यदर्शन के नाम से भी असत्‌ घर्मावलम्बियों को भय होता 
है । कौन बलवान दर्शन है जो निर्बल दर्शनों ( स्वभाववादियों ) के लिए भयंकर 
न होगा ॥ १४ ४ 

२६०. तथागतों ने बाद के लिए इस घर्मं का उपदेश नहीं दिया । फिर 
भी यह दर्शन अन्य दर्शनों को उसी तरह जला देता है जिस तरह भ्रग्नि ईन्धन 
को जला देती है ॥ १५ ॥॥ 

२६१, जो इस धर्म को जानता है उसकी श्रन्य धर्म में प्रीति नहीं होती । 
इसलिए यह नैरात्म्यघर्म भ्रात्मा के नाश के द्वार के समान देखा जाता है ॥१६॥ 


२६२, “यथार्थ रूप से नैरात्म्य हैं! ऐसी जिनकी बुद्धि है, उनकी भाव में 
कैसे प्रीति होगी और झमाव में कंसे मय होगा ॥ १७॥॥ 


( १६० ) 


२६३. भनर्थ के कारसभूत बहुत से तीथिकों को देखकर धर्म बी कामना 
चाले पुरुष पर किसकी करुरा नहीं होगी । अर्थात्‌ बह सभी की करूएा व पान 
होगा ॥ १८५ ॥॥ 

२६७४, शाक्य धर्म चित्त से, श्रचेलक धर्म नेत्र से श्रौर ब्राह्मणा धर्म करों- 
+औिद्रिय से जाना जाता है। इनमें भगवान्‌ बुद्ध का धर्म सूक्ष्म है॥ १६ ॥ 


२६४. ब्राह्मणों का धर्म जंसे प्राय: बाह्मघर्म कहा जाता है, उत्ती प्रकार 
चस््र होनों ( नग्नकों ) का घर्म भी चित्त का जड़की तरह बना देने के कारसण 
जड़घर्म कहा जाता है।॥। २० ।॥। 

२६६. जसे विद्याध्ययन मात्र से ब्राह्मणों में श्रद्ा उत्पन्त हो जाती है, 
वैसे ही क्लेशादि के ग्रहरा से, केश लुख्नन श्रादि शारोरिक दुःख से नस्नकों पर 
लोग कृपा दशाने लगते हैं ।। २१ ॥ 

२६७, जैसे भ्चेलकों का चरित्र दुःख्ानुभव पूर्वक नरकीय दुश्खों के भनु- 
भव के समान कर्म का परिणाम होने के कारण धर्म नहीं है, बसे ही ब्राह्मणों 
का जन्म भी पूर्वोपाजित कर्मो का फल है। प्रतएव वह भी घर्म नहीं कह जा 
सकता ॥ २२ ॥ 

२६८. भगवानु बुद्ध ने संक्षेप रूप से भ्रहिसा को घर्म कहा है श्रीर केवल 
स्वभावशुन्यता को ही निर्वाण कहा है | यही दोनों घर्भ हैं ॥ २३ ॥ 

२६६, अपना पक्ष (धर्म) सभी लोगों के लिए जन्म भूमि के समान प्रिय 
होता है। उस झ्रात्मपक्ष के स्नेह को दूर करने वाला स्वभावशून्यता का ज्ञात 
रूप बौद्धर्म भ्रपको क्यों प्रिय लगेगा ? ॥ २४ ॥ 


३००, इसलिए कल्याण चाहने वाले बुद्धिमान को उपयुक्त पदार्थ जहां 


कहीं भी मिले, ग्रहण करना चाहिए। जैसे सुर्य नेत्रवानु प्राणियों के लिए है 
आर सर्व साधारण प्राणियों के लिए भी है ॥ ३५ ॥ 


१६--इन्द्रियार्थ प्रतिषेध भ[वना सन्दर्शेन 


३०१. रूप दिखाई दे जाने पर सस्पूर्णा घट भद्ष्ट हो जाता है। इस 
स्थिति में कौन तत्वज्ञाता कह सकता है कि घट भर उसके उपादान पदार्थ 
नीलादिकों का प्रत्यक्ष हो रहा है ?॥ १ ॥ 

३०२, इसी विचार से तस्वज्ञानियों को यह नहीं मानना चाहिए कि 
सुगन्धि, माधुर्य, भौर मृदुत्त झ्रादि सभो पदार्थ एक हो इन्द्रिय से जाने 
जाते हैं ॥ २॥ 

३०३. यदि हृष्ट रूप से श्राठ द्रव्यों का उपादान भूत सम्पूर्ण घट दृष्ट 
भाना जाय तो श्रट्टृष्ट रूप से अ्रपृथक भ्रवस्थित वह रूप अवशिष्ट ज्ञान द्वष्यों के 
द्वारा क्या श्रट्टूट नहीं माना जा सकता ? ॥ ३ ॥ 


३०४. केवल रूप का ही प्रत्यक्ष नहीं होता क्योंकि उस रूप का पर, भ्रपर 
और मध्यस अंश होता है। इस प्रकार रूप परमास्तु के श्रस्तिम भाग तक 
रहता है ॥। '४ | 

३०५, इस प्रकार स्वीकार करने पर “प्रणुक भी भंश होते हैं? ऐसा 
कहना पड़ेग। | परन्तु श्रणु के मंश होते नहीं यह सर्वो मास्य सिद्धान्त हैं। 
तब घट का प्रत्यक्ष नहीं हो सकता । इसलिए इसी साध्य से श्रापके घट का 
प्रत्यक्षत्व रूप साध्य की सिद्धि नही होगा ॥ ५ ॥; 

३०६. सभी श्रवयवी ( किसी श्रपेक्षा से ) पुनः भ्रवयव बन जाते है। 
ऋपाल रूप भ्रवयव की प्रपेक्षा घट अवयधीं हैं और कपाल में अपने श्रवयव 
जी भअ्पेक्षा वह अवयव भी है। इस प्रकार कहीं भी हवरूपतः अचयवत्व और 
श्रवयवित्व नहीं दिखाई देता । इसलिए घटादिक द्र॒ब्यों का मी प्रत्यक्षल्व नहीं 
डहोता। घटादिक पदार्थों के ग्रमावः होने पर तद्वाच्री वर्स घट” का भी अभाव 
हो जाबगा ॥६॥ 


३०७. जो घट (रूपायतन) के वर्शा और संस्थान रूप से दो प्रकार के भेदों 
की व्यवस्थाकर उनके द्वारा घट के प्रत्यक्षत्थ को कल्पना करते हैं, उनके प्रति 
प्राचार्य कहते हैं कि यह्‌ कल्पित संस्थान वर्ख से पृथक है या भ्रपूषक्‌ ? यदि 
संस्थान बर्ण से पृथक्‌ है तो संस्थान कैसे प्रहणा किया जा सकता है भौर यदि 
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अ्पृथक्‌ है तो वर्गा मी काय से क्यों नहीं ग्रहण किया जाता | इस प्रकार वर्स 
के समान संस्थान भी विद्यमान नहीं श्रौर उसके अभाव से किशी का भी प्रत्यक्षत्व 
सिद्ध नही होता ॥ ७॥। 

३०८. रूपके कारणभूत चार महाभ्ूत और चार उपमहाभूत रूपदशन 
से निर्युकत नही देखे गये । यदि देखे जाने लगते तो रूप का कारण शौर फल 
दौनों चक्षु द्वारा क्यों ग्रहएा नहीं किये जाते ? पर यह सम्भव नहीं क्योंकि 
प्रत्येक इन्द्रियके विषय झौर लक्षण भिन्‍न-भिन्‍न होते हैं ।॥। ८ ॥ 


३०६, भूमि कठोर होती है उनर वह कायेन्द्रिय द्वारा ग्राह्म होती है # 
इसलिए स्पर्श मात्र से इस भूमि कहा जाता है। पर रूपायतन तो चक्षु इन्द्रिय 
द्वारा ग्राह्म होता है। तत्वान्यत्व से विरहित किसी भी पदार्थ के सदभाव 
को कल्पना स्वरूपत: करना ठोक नहीं | श्रौर उसके सद्भाव सिद्ध न होने पर 
रूप की भी स्वरूपत: सिद्धि नहीं हो सकती ॥ ६ ॥ 

३१०, दृष्टव्यख होने से इस घट में कोई गुण नही भा जाता और रू 
उसके होने से अहृष्भूत घट का सदरूप ही हो सकता है ॥ १० ॥॥ 

३११. चाक्षुरादिक इन्द्रियों द्वारा ग्रहणा किये जाने के कारण रूपादिक 
विषयों को प्रत्यक्ष बही माना जा सकता क्योकि रूपादिक अर्थोंको तभी 
प्रत्यक्ष माना जा सकता है जब उनमें इन्द्रियों को जानने की शक्ति हो | परन्तु 
यह शक्ति उनमे है नहीं । क्योकि चक्षुरादिक पाचों इन्द्रियां सामान्यत: भौतिक 
मानी जाती है और बे नेत्रीं से देखी जाती है, अन्य इन्द्रियों से नही । इसलिए 
तथागत ने कर्ंवियाक को श्रचिन्त्य माना है ॥ ११ ॥ 

३१२. चक्षुरादिक इन्द्रियों का सदृभाव तब माना ज। सकता है जब उनका 
कार्य विज्ञान ही हो । पर यह सम्भव नही वयोकि श्धिपतिप्रत्यय के न होने 
से ज्ञान दर्शन से पूर्व नही होता श्रौर फिर दर्शन के पश्चात्‌ उसका होना 
निरर्थक ही है । दो तरह के न होने पर तोसरी कल्पना ( ज्ञान और दर्शन का 
एक साथ उद्भव ) ब्यर्थ है ॥ १२॥ 

३१३. यदि गतिमानु्‌ चक्षु प्राप्तकारी हो+र दूरवर्तों पदार्थों का देखता तो 
अत्यन्त भ्रक््यास करने पर भी दुरवती चन्द्र आदि को पलक मात्र गिराने से 
नहीं देख पाता श्र स्वयं में लगे हुए काजल को क्यों नहीं देख पाता ॥ १३ ॥ 

६३१४. यदि घक्षु जाकर रूप को देखता है तो क्या देखकर उस हृथान 
तक जाता हैं श्रथवा बिना देखकर जाता है ? दोनों में दोष दिखाते हुए कहते 
है कि यदि चक्षु किसी पदार्थ को देखकर जाता है त्तो उस गमन से क्या लाभ | 
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जाने पर नियमित रूप से उसे उस पदार्थ को देखना चाहिए भ्रथवा वह व्यर्थ 
ही जाता ॥ १४ ।॥! 


३१४, जो दार्शनिक चक्षु, क्रोत्र और मन को अश्रप्राप्त विषयो मानते हैं 
उनके प्रति अचार्य कहते है कि पदार्थ के ग्रहशोय होने से न गया 
हुआ चक्षु समस्त संसार को देख ले। जिसका गमन नहीं उसके लिए दूर 
झौर आवुत पदार्थ से क्या तात्पर्य ? ॥ १५ ॥ 


३१६. चम्पक अ्र।दि पदार्थों का स्वभाव पहले आ्राध्मा में दिखाई देता 
है, ब द में वह भ्रस्य पदार्थों में पहुँचता है। इसौ प्रकार यदि चक्षु का देखना 
ही स्वभाव है तो अपने भाप में देखना पहले होना चाहिए । फिर बक्षु का ग्रहण 
चक्षु से ही क्‍यों नहीं होता ? ॥ १६ ॥! 

३१७, चक्षु का विज्ञान (ज्ञान ) नहीं होता और विज्ञान का वर्शन 
( देखना ) नहीं होता तथा पदार्थ का न विज्ञान होता है श्औौर न दर्शन 
होता है। अतएव चक्षु, विज्ञान भौर रूप को सामग्री से पदार्थ का देखता 
कैसे बन सकता है ! ॥ १७॥ 

३१८ रूपदर्शन के समान णब्दश्रवण भो अ्रसमस्भव है। यदि शब्द सुना 
जाता है तो कशदिश को स्पर्शकर सुना जाता है श्रथवा बिना स्पर्श डिये 
ही ? यदि स्पर्श कर सुना जाता हैं तो वह कानके पास जाकर शब्द करता 
है या नही ? यदि शब्द करता है तो वक्‍ता होने से देवदत्त के समान यह 
शब्द भी नहीं हाता। याद न बोलत हुए जाता है तो निःशब्द होने के 
कारण “4ह शब्द है” ऐसा ।वश्वास किसे होगा ? शब्द का ग्रहण नहीं होगा 
ती उसका भ्रस्तित्व भी मानना ठीक नहीं ॥ १८ ॥ 


३१९. यदि शब्द प्राप्त होकर ग्रहण किया जाता है तो उसका प्रारम्भिक 
भाग किसके द्वारा ग्रहणा किया जाता है ? मात्र शब्द का अ्हरणा नहीं किया 
जाता ॥ १६ ॥ 


३२०, शब्द के भ्रादिभाग के ग्रहणा न किये जाने से शब्दत्व ही समाप्त 
हो जायगा । जब तक शब्द सुना नही जाता तब तक झब्द नहीं कहलाता श्रौर 
प्रन्त में श्रशब्द का शब्दत्व माना जाना ठीक नहीं ॥ २० ॥ 

३२१. इन्द्रियों के समान मन भी विषय ग्रहण करने में श्रसमर्थ है। 
इन्द्रियों से वियुक्त होकर चित्त जाकर भी क्या करेगा ? ऐसा होने पर यह 
जीव क्या सदा प्रमनस्क नहीं रहेगा ? और शप्रमनस्क के प्रात्मत्व होना संभव 
है नहीं ॥ २१ ॥ 
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३२२, पदार्थ के निःस्थभाव रहने से: बिषय-परिच्छेद हो नहीं सकता । जो 
पदार्थ पहले मरीचिका के समान देखा गया, वाद में वही मन के द्वारा ग्रहण 
किया जाता है। समस्त पदार्थों की व्यवस्था में कारणभूत होने से उस्धे 
ससंज्ञास्कन्ध' कहा गया है। ॥ २२॥ 


३२३, चक्षु और रूप के कारण मन माया के समान हो जाता है। जिसका 
सदुभाव होता है उसे माया नहीं कहा जा सकता। संसार में स्वभाव से भशन्या 
विद्यमाना स्री को तथा स्वरूपत: विद्यामान विज्ञान को मायोपम नही कहा जा 
सकता ॥ २३ ॥ 

३२४. सभी कार्य झपने कारणों से उत्पन्न होते है यह नियम रूप शब्दादि 
पदार्थों में नहीं देखा जाता। कर्णेन्द्रिय के द्वारा ग्राह्य होने के कारण 
महाश्ृत श्रवण वाह्य है। उनसे चक्षु से उत्पन्न होने वाला श्रौर श्रवण से उत्पन्न 
होने वाला शब्द उत्पन्न होता है।यह बहुत बडा श्राश्चर्य है। परन्तु जब 
इब्द्रियों के चले जाने पर संसार में विद्वानों को कोई झाश्चय नहीं हुआ तब 
विस्मय क्या ! ॥ २४ ॥ 

३२५. भ्रतएव अ्निश्चित स्वरूप होने के कारण जंसा प्रत्यय (कारण) हुआा 
वसा बसा विपरिवर्तमान होने के कारणा विद्वानों को अ्रलातचक्र, निर्मारण, 
स्वप्न, माया, जलचन्द्र, घूमिका, प्रतिष्वनि, मरीचिका, और मेघ क समान संसार 
इसमें नि:स्वभ,व शोता है ॥ २५ ॥| 


१७ अन्‍्तग्राहप्रतिषधभावनासन्दर्शन 


३२६. जो पदार्थ पराधीन नहीं होता, उसका अस्तित्व कही पर सिद्ध हो 
जाता है, परन्तु यह सम्भव नहीं कि जिसका हेतु-प्रत्ययों से जन्म हो भ्रौर उसकी 
पराधीनता न हो । यदि ऐसा नहीं मानते तो पदार्थ निर्हेतुक और नि'स्वभाव 
हो जायगा ॥ १ ॥ 

३२७, घढादि का स्वरूप सम्मव नहीं । रूप ही घट है इस प्रकार की एकता 
नहीं होती श्रौर रूप से घट पृथक है, यह भी सम्मव नही ॥ प्रतएब घट सें रूप 
विद्यमान नही होता और रूप में घट विद्यमान नहीं होता ॥ २ ॥ 


३२८, रूप-घट में भ्रन्यत्व भले ही न हो पर माव-घट में तो भ्रन्यत्व है ही । 
तब सत्ता का योग भी कहा जायगा । आचार्य इस कथन पर कहते है कि दोनों 
में विलक्षणता देखकर यह निश्चित किया जा सकता है कि यदि भाव से घट 
पृथक नही है तो भाव भी घट से पृथक क्यों नहीं होगा ? ॥ ३॥॥ 


३२६, गुणोंका श्राश्रययभत होने से घट विद्यमान है ऐसा भी नहीं कहा जा 
सकता क्योंकि भ्रापके मत में एकत्व रूप एक संख्या घट नहीं है वैसे ही द्रव्यत्व 
रूपसे अनेक संख्यः के पृथकभुत होने से घट भी एक नहीं होता । यह दो समान 
वस्तुओं का योग नहीं है इसलिए भी एक नहीं होता । योग के अभाव से न ही 
एक घट होता है और न घट भी एक है || ४ ।॥। 


३३०  द्रव्याश्रित गुग होते हैं न कि गुणश्रित विशेष गुण । ऐसी व्यवस्था 
जिस दर्शन में है वह यु कत संगत नहीं । क्योंकि द्रव्य जिस समय जिस परिमाण 
का होगा रूप भी उस समय उसी परिमाणा का क्यों नहीं होगा? भ्रवश्य होगा | 
परन्तु ऐसा मानने पर प्रतिवादी का सिद्धान्त-विरोध स्पष्ट हो जाता है। रूपका 
श्रणुत्व और महत्व दोनो गुर में ही हैं भौर गुण में गुर का सम्निवेश हो नहीं 
सकता अतएवं भाव का घटादि से भ्रन्यत्व प्रसिषेव सिद्ध है ॥ ५ ॥ 


३३१३ घटका स्वभावाप्रतिषेध होने से भी घट के भ्रस्तित्व की कल्पना नहीं 
की जा सकती क्योंकि घट की व्यावृत्ति भर सत्व की अनुवृत्ति रूप लक्षण से भी 
लक्ष्य की जिद्धि नहीं होती । व्यावृत्ति मात्र से वस्तु स्वरूप का निर्धारण करना 
सम्मव नहीं है । भ्रतएब जहाँ प्रतिपक्ष में लक्षण से भी लक्ष्य रूप घटकी स्वरूप' 
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की सिद्धि नहीं होती वर्हों पन्चान्तर में संख्यादि से पुथर्‌ सिद्ध स्वरूप से घट साव 
का अस्तित्व सिद्ध नही होता । अतणव घट को स्वभावशुन्यत्रा विद्ध हो जाती 
है ॥ ५६॥ 

३३२, ख्पादिकों से घट की एकता है यह सिर्द्धान्त भी ठीरू नहीं क्योंकि 
रूपाद लक्षणों से अपूथक रहने के कारण घट की एकता नहीं हातो और 
रूपादिकों मे एकटाक भाग में घट का अभाव देखा जाने से बहुच भी 
नही है ॥ ७ ॥। 

३३२, रूपादि लक्षणों के परस्पर संयोग से घट की एकता सिद्ध नहीं होती 
क्योंकि दायादिक स्पर्शवानु पदार्थों से रूप्रादिक स्पर्श हीत पदार्थों का संधाग 
होना सम्भव नहीं । अ्रतएवं रूपादिकों का सम्बन्ध किसी भी स्थित में युक्ति- 
संगत नहीं लगता || ८ ॥| 

३३४, भ्रन्योन्‍्य स्पर्श के बिना भी रूपा दकों के समुदाय में ही घट की 
विद्यमानता है, यह कहना भी युक्तिति संगत नहीं, क्योंकि रूप धृट की अव्यव है 
इसलिए उसे घट नहीं कह सकते । जब घट रूप अवयवी नहीं तो रूप रूप 
श्रवयव भी सिद्ध नहीं हो सकता । इस प्रकार श्रववव और श्रवयवी दनों 
नहीं ॥ ६ ॥ 

३३५, रूपादिको का समुदाय रूप घट नही है क्योंकि समसस्‍्त्र रूपों का 
रूपत्व समान होता है | इस भ्ववस्था मे एक घट का सदुभाव हाने पर अध्य 
घटों के सदुभाव न होने में क्या कारण है । उस स्थिति में सभी पदार्थों में घटत्व 
की सम्भावना हो जायगी श्रथव्रा घट का भी घटत्व प्राप्त नहीं होगा | ॥ १० ॥॥ 

३३६. भिन्न इन्द्रिय। स॒ग्राह्मय होने के कारण रूप रसादिक से पृथक है, 

ह तुम्हारा मन्तव्य है परन्तु जो उनके बिना स्व्रयं झस्तित्वहीन है, वह रुप से 
भिन्न कंस नही होगा ? ॥ ११ ॥ 

३३७. जब इस प्रकार रूपादको को घट का कारग्प नहीं माना भया तो 
निश्वित ही घट का कारण है नहीं और कार्य स्वयं हाता नहीं। अ्रतणब 
रूपादिको से पृथक्‌ किसी घट का अस्तित्व नहीं है ॥ १२ ॥ 

३३८ घटका अस्तित्व कारण विशेष से है और वह कारण किसी और 
कारगा पर निर्भर है । तब जिसकी स्वतः सिद्धि नहीं है, वह अ्रन्य किसी को कंसे 

त्यन्न कर सकता है ? ॥ १३ । 


३३६ समुदित रूपादिक समुदाय रूप में भ्रवस्थित होने पर भी अपने-अपने 


स्वरूप का परित्याग नही करते, श्रत: गन्धक्री उत्पत्ति नहीं होती । इसलिए घट 
के समान भ्रनेकाशित सम्‌ह का एकत्व सिद्ध नही होता ॥ ६४ ॥ 
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३४० जिस प्रकार रूपादि से पृथक्‌ घट का ग्रस्तित्व नहीं उसी प्रकार वायु 
आदि से पृथक्‌ रूप का पअ्रस्तित्व नही ॥ १४ ॥ 


३४१ अ्रग्ति यहां दाह है श्रौर भतज्य दाह््म हैं। इसीलिए भूतत्रय यहाँ 
ईन्ध्न है जिसे भ्ररिन जलाती है । अग्नि जब उष्ण को भी जलाती है सब प्रग्नि 
ही उचष्ण होती है, ईन्चन नहीं । अनुष्ण का भी दाह भ्रसम्मव होने से श्नुष्णण 
ईन्धन नही है। इसी प्रकार दाष्य का असम्भव होने से मुतत्रयात्मक ईन्धन 
नहीं है । जब अग्नि से पृथक्‌ ईन्धन नहीं तो ईन्बन के भ्रभाव में निर्हेतुक 
अग्नि भी संभव नहीं ॥ १६ ॥। 

३४२, अ्रग्नि से श्रमिभूत ईन्धन नामक पदार्थ प्रनुष्ण स्वभाव वाला होने 
पर भी उष्ण होता है यह मानने पर वह भी उष्ण रूप होने के काररण अब्न 
है और फलत: भ्रग्नि के ईन्धन नाम के दूसरे भाव का अभाव हो ही जायगा। 
अग्ति भें द्वितोय पदार्थ ईन्धत का अभाव होने से भ्ररिन के निहेंतुकत्व का प्रसंग 
उपस्थित हो जायगा ।, १७॥ 

३४३, यदि अ्रणु का ईन्घन नही तो अग्नि ईन्धन बिना सानी जायगी। 
यदि उसका ईन्धन है तो भ्रणु एक/त्मक नही है ॥ १८ ॥ 


>डं४, जिस किसी भी पदार्थकी परीक्षाकी जाती है उसकी एकता सिद्ध नहीं 
होती । एक पदार्थ की भी सिद्धि न होने पर सम्रुच्तित अनेक पदार्थों की भी सिद्धि 
नही होती ।। १६ ॥॥ 

३४५ मतान्तर तीन प्रकार के भाव स्वीकार करते है। उनमे “एक 
भाव है” यदि ऐसा मत है तो च्‌ूकि सर्वत्र तोनो भाव घिद्ममान है इसलिए कोई 
एक भाव का अस्तित्व स्वीकार नहीं किया जा सकता ॥ २० ॥ 


३४६ सत्कार्यवाद, प्रसत्कायेवाद, सदसस्कार्यवाद श्रौर न स्कार्यव:द 
न असत्कायंबाद यह क्रम विद्वजनों द्वारा एकत्वादियों में प्रयुक्त किया जाना 
चाहिए ॥ ३६ ॥। 

३४७, इस प्रकार जब पदार्थों का स्वभाव सिद्ध नहीं तब उनकी उपपत्ति 
को कल्पना भी असंगत है । किन्तु सन्‍्तान ( परम्परा ) में हृष्टिदोष होने पर 
पदार्थ जैसे नित्य हो जाता है वैसे ही हेनु-प्रत्ययगत सामग्री में हष्टदोष होने पर 
पदार्थ कहलाता है ॥ २२ ॥। 

२४८, जिसकी उत्पत्ति कारण पूर्वक होली है वह स्वतस्त 
रूप से उत्पन्न नहीं होता । चूँकि स्वतन्त्र नहीं होता इस/लए उसके स्वये 
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का प्रस्तित्व नहीं होता $ प्रतीत्यसमुत्पाद का तात्थर्य है निःस्वभाव ४8 
स्वभाव से भ्रनुत्पन्न पदार्थ । ऐसा प्रदार्थ स्वप्न सहश, शब्पततात्मक झौर 
पनात्मक होता है ॥ २३ ॥ 


इ३४६, और चूँकि विरोध होने पर भी स्वरूप को उत्पत्ति नहीं होती 
इसलिए ही फल के बिना पदार्थों का समवाय नहीं होता । वह समवाय ब्रार्यों 
का भ्रसमवाब है जो फलनिभित्तक होता है ॥ २४ ॥॥ 


३५० भ्रतएवं विज्ञान भाव स्वरूप पर अध्यारोप करता है। भव का 
बीज विज्ञान है और गोचर पदार्थ उसके विषय हैं । पदार्थों के नरात्म्य स्वभाव 
को समझ लेने पर भव,जन्म भ्रथवा संसार का बीज कारण निरुद्ध हों जाता 
है॥ २५॥ 


४५ संस्कतार्थप्रतिषेधभावनास न्दर्शन 


३५१ उत्पादादि संस्कृत लक्षग्यीं का सद्भाव होने के काररण संस्कृत पदार्थ 
का स्वभावत: अस्तित्व है यह कथन युक्त संगत नही । भ्रसत्‌ होते हुए यदि 
संस्द्ृत पदार्थ उत्पन्न होता है तो श्रसत्‌ कहाँ मे उत्पन्न होता ? यदि सत्त्‌ 
पूर्वक हो उत्पन्न होता तो सत्‌ कहां से उत्पन्न होता । 


३५२ चूकि उत्पन्न हुए फल रूप झकुर से बीज रूप हेतु नष्ट हो जाता 
है । इसलिए श्रसत्‌ रूप से विद्यमान अंकुर बीज से उत्पन्न होता है, ऐसी 
मान्यता तथ्ययुकत नहीं । ज॑से अकुर के उत्पन्न होने पर उसका बीज नष्ट हो 
जाता है प्रतएव असत्‌ पदार्थ उत्पन्न नहीं होता तथा सिद्ध ( उत्पन्न ) 
श्रद्धुर पुनः सिद्ध ( उत्पन्न ) नहीं होता । वसे ही सत्‌ का भो उत्पाद नहीं 
होता ॥ २ ॥ 

३५३ जब भ्रहनकुर आात्मभाव को प्राप्त हो जाता है. तब इसका रूप 
सिद्ध हो जाता है। इस प्रकार इसका जन्म ( जाति ) नहीं होता । जब इसका, 
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रूप सिद्ध नहीं होता तब भी इसका जन्स युक्त संगत नहीं । झसिद्ध रूब के 
प्रसद्माव पर झाश्वित जन्म को सम्भावना नहीं रहती । इसलिए जम्म झौर 
किसी भी प्रकार सम्भव नही होता । इस प्रकार जब तीनों कालों में भी जन्म 
सम्भव नहीं तो उत्पत्ति काल भी श्रस्तित्व में नहीं है ॥ ३ ॥ 


३५४ जिस प्रकार दुः्ध स्वभाव से प्रवस्थित दुग्ध की उत्पत्ति नहीं 
होती, उसी प्रकार दुग्ब से श्रन्य दधि पदार्थ की भी उत्पन्ति नही होती । प्रत३ 
दि भत्त दुग्ध में दुग्ध दि है, ऐसा नहीं माना जा संकता ॥ ४ ॥ 


३५५ उत्पत्ति के पूर्व भ्रादि (उत्पत्ति), मध्य ( स्थिति ), और अवसान 
( भम ) की उत्पत्ति नहीं होती। स्थिति और भज्ू दोनों के श्रभाव 
होने पर एक-एक की अबृत्ति कँसे हो सकती है ? अर्थात्‌ नहीं हो सकती | अतः 
उत्पत्ति के पूर्व संस्कृत पदार्थ उत्पन्च नहीं होता ॥ ५ ॥। 


३५६, यहां घट का कपाल दो अपेक्षा से और कप्राल का शर्करा (धुलि) 
की भ्रपेक्षा से स्वत: सिद्ध स्वरूप नहीं है । इम प्रकार परभाव ( दसरा पदार्थ ) 
का श्रभाव होने पर स्वभाव ( निज पदार्थ ) की विद्यमानता नहीं रहतो। 
इस तरह अपने भ्रौर दूसरे, दोनों से पदार्थ की उत्पत्ति नहीं होतो ॥ ६ ॥। 


३५७, उत्पाद उत्पत्ति के पूर्व भर पश्चात्‌ होता है इस प्रकार युगपतु 
उत्पत्ति वाला पक्ष शक्य नहों । अनएवं घट की और उत्पत्ति को उत्तत्ति एक 
साथ सम्मव नहीं हो सकती ॥ ७ |! 


३५४८, जीर्ख पदार्थ को जीता यदि लोक मे वस्तु के पूर्व उत्पन्य हुई 
मानी जाय तो घट के पूव॑ उत्पन्न हुई अवस्था का जीर्रात्व युक्ति-युक्त नही, 
क्योंकि उस समय उसकी संज्ञा नतत होगी। पश्चात्‌ उत्पन्न हुई झविकल 
ग्रवस्था में, बाद में उत्पन्त होने के कारण, नतनता रहती है। फिर जीणांता 
कहा होगी ? अत्त+ जीता के शअ्रभाव से उत्पाद नहीं देखा जा 
सकता ॥॥ ८५ ॥ ह 


३५६ हेतु और फल दोतो का युगपत्‌ सम्बन्ध न होते से वर्तमान पदार्थ 
उत्पन्त नहीं होता । इसी प्रकार निरात्मक होने के कारण उसको उत्पत्ति न 
अग्रन!गत काल से होती है श्रौर न अतीत काल से ही ॥ ६ ॥ 


३६०, जिस प्रकार उत्पन्न पदार्थ की गति का श्रमाव नही है. उसी प्रकर 
निरुद्ध पदार्थ की गति का प्रभाव नही है। ऐसा होने पर संसार माया के समान 
क्यो नहीं होता ॥ १० ॥ 


(२०० ) 


३६१, इस प्रकार संस्कृत पदार्थ मायाइुत है और उसके लक्षण भी सद्रप 
जहां हैं। पारस्परिक विरोध होने से उत्पाद, स्थिति भर मर्ज इन तीनों को 
उत्पत्ति न बुगपत्‌ होती है और तन क्रमशः होती है तब 3 त्पत्त कब होती 
है ? ॥ ११॥ 

३६२ प्षंस्कृत रूप से उत्पाद आदि के स्वीकार किये जाने पर उत्पत्द, 
स्थिति प्रौर भंग में सभी वस्तुओों की पुनः उत्पत्ति होती है। भतएव उत्पाद के 
समान भज्जभ और भज्जु के समान स्थिति देखी जाती हूँ । इस स्थिति में भ्रनवस्था 


दोष होने पर सभी पदार्थों की अ्सिद्धि हो जायगी। इसलिए स्वभावतः संस्ट्रत 
लक्षणों की सिद्धि नहीं हो सकती ॥ ५२ |! 


३६३, इन लक्षणों की उसर्पत्ति होने पर लक्ष्य से भिन्‍न रूप भथवा ग्रभिन्‍न 
रूप से लक्षण कर्म में प्रवृत्ति होगी । तब मद लक्षण से लक्ष्य भिन्‍ल है त्तो 
लक्ष्य की प्रनित्यता कैसे मम्भव होगी 2 अथवा लक्ष्य, लक्षण, भाव और प्रभाव 
इन चारो का मद्भाव स्पष्टल: नहीं है ॥ १३ ॥ 

३६४, न पदार्थ से पदार्थ उत्पन्न होता है और न पदार्थाभाव 
पदार्थ उत्पन्न होता है। न अभाव से श्रभाव उत्न्न होता है झौर च 
भाव से भ्रभाव उत्पन्न होता है । इसलिए हेतु-प्रत्यय द्वारा किसी पदार्थ का 
सदुभाव सिद्ध नहीं होता ॥ १४ ॥ 

३६५, विद्यमान पदार्थ की पुनरुत्पत्ति नहीं होती भौर श्रविद्यमान पदार्थ 


की उत्पत्ति नहीं होती । इस प्रकार विद्यमान पदार्थ का न संदुभाव है. पग्रौर 
ने असद्भाव है ॥ १५ ॥ 


३६६, उत्पन्त होने वाला पदार्थ अर्घोत्वल्ल होने के कारण जायमान 
नही कहा जा सकता । यदि उसे जायमानू कहा जाथगा तो सभी पदार्थों को 
जायमान्‌ स्वीकार करना पढ़या ॥ १६ ॥ 


३६७, जो जायमान्‌ स्वभाव वाला है वह स्वयं द्वारा व्यवस्थित होने से 
कार्य नहीं कहा जा सकता । जो जायमानात्मता श्रकार्य है बह भी जायमान्‌ 
नहीं कहा जा सकता, क्योंकि जायमानु पदार्थ के स्वरूप का सदभाव नहीं 
है १७ ॥ 


३६८ जिस वादी के मत में मध्य के बिना प्रतीत व श्रनागत इन दोनों 
की उत्पत्ति सम्भव नहीं उसे जायमानु नहीं कहा जा सकता। क्योंकि उस 
जायमानु पदार्थ का मध्य भ्रपेक्षित है ॥ १५ ॥ 


(२०१ ) 


३६६ चुकि जायमानु पदार्थ के निरोध से पदाथे उत्पन्त होता है 
इसलिए पअर्घजात के बिना भी जायमान्‌ पदार्थ का भअस्‍स्तित्व सिद्ध 
होता है ॥ १६३ 

३७०, उक्त शंका का उत्तर देते हुए श्रार्यदेव कहते हैं कि जब यह पदार्थ 
जात”! कहलायगा तब उसे जायमानु नहीं कहा जा सकता। क्‍योंकि 
जात” ही पदार्थ उंत्न्‍न होता है तो 'जायमानु! पदार्थ किससे उत्पन्न 
होगा ? ॥ २० ॥॥ 

३७१, अभनुत्पन्त पदार्थ ही जयमानु होने के कारण जात! कहलाता 
है । भेदभाव होने के कारण घट का अभाव होता है तो विकल्प क्‍यों नहीं 
होता? ॥ २१॥ 

३७२ जैसे श्रनागत से अनिस्पन्न रूप जायमानु पदार्थ भी श्रजात होने के 
कारण बहिस्कृत है वँसे ही भ्रनिस्पन्न रूप होने के कारण जात से भी बहिस्कृत 
है। फलत: अजात ही उत्पन्न होता है। ग्रत: जायमानु पदार्थ नहीं 
है ॥ २२॥ 

३७३ पहले भ्रविद्यमान होने के कारण जायमान पदार्थ भी बाद में 
निश्चित रूप से उत्पन्न होता है । इससे भी भ्रजात से उत्पन्न होता है, यह 
सिद्ध है । परन्तु श्रभूत पदार्थ की उत्पत्ति नहीं होती ॥ २३ ।। 

२३७४, उत्पन्न हुआ पदार्थ ही श्रस्ति भ्रथवा विद्यमान कहलाता है। जो 
विद्यमान नही होता उसे श्रकृत कहा जाता है। जब जायमान पदार्थ का 
सद्भाव नही तो उसका स्मरण किस नाम से किया जायगा ? ॥! २४ ॥ 

३७५, इस प्रकार उक्त तथ्यों से जायमानु पदार्थों की विद्यमानता 
असम्भव है। जब कारण के बिना कार्य नही होता तो प्रवृत्ति श्रौर निवृत्ति 
नही हूं। सकती । अ्रतएवं परीक्ष्यमाण पदार्थ स्वभावत: सिद्ध नहीं होते । वे माया 
के समान शुन्य है ॥ २५ ॥ 


१६ गुरुशिष्यविनिश्चयभावनासन्दशेन 


३७६ किसी कारण से झून्य को भ्रशूल्य के समान देखा जाता है भौर 
उसके सर्म प्रकरणों द्वारा प्रतिषेध किया जाता है। स्मभाव से जिरहित प्र्थ 
शुन्यतार्थ है ॥ १॥ 

३७७ जब वक्ता, वाच्य और वचनों का अस्तित्व है तो शूत्य कहना 
युक्ति संगत नहीं । परन्तु यह कथन निर्दोष नहीं, क्योंकि जिसके कारण सब 
कुछ उत्पन्न होता है वह तीनों में भी विद्यम|न नहीं ॥ २ ॥॥ 


३७५, यदि शून्य के दोष से अ्शुन्य की ही सिद्धि होती है तो अशुन्‍्प के 
दोष से शुन्य की सिद्धि क्‍यों नहीं होगी ? ॥ ३ 0 

३७६ परपक्ष का खण्डन झौर स्वपक्ष का मशडन ये दोनों वाद है । यदि 
दूषक पक्ष में प्रीति उत्पन्न होती है तो साधक पक्ष में प्रीति क्यो नहीं 
होती ? ॥ ४ ॥। 

३८०, जो पक्ष परीक्षा काल में विद्यमान नही, उसका यदि अस्तित्व ना 
माना जाय तो एकत्व, भ्रन्यत्त और श्रनभिलाप्य इन तीनों पक्षों का भी 
अस्तित्व नहीं माता जायगा । श्रतएव परोक्षमे सभी पक्ष नहीं होते, ऐसा आपका 
पक्ष युक्ति संगत नहीं ॥ ५ ॥| 


३८१ जहां प्रत्यक्ष रूप से घट विद्यमान है वहां शुन्यता हैतु निरर्थक है । 
यह शड्भूप भी ठाक नहीं । क्योंकि शुल्यता-युक्तिवाद में समय ( सिद्धान्त । से 
अन्यत्र प्रसिद्ध हैतु स्वीकार नहीं किया जाता । युक्तिवाद में सोपपत्तिक सिद्धान्त 
ही स्वीवृत होता है| अतः शुन्यता हेतु व्यर्थ नहीं ॥॥ ६ ॥ 

इ८२_ अदधृत्य के बिना घून्‍्य कैसे होगा ? प्रतिपक्षों के बिना प्रतिपक्ष भी 
कैंस होगा ? भरत: बघून्यता भाव है ॥ ७ ॥ 


३८३ यदि पक्ष ही अ्रपक्ष रूप और पक्ष रूप दोनो है तो अपक्षके अभाव में 
विपक्ष कौन होगा ? इस प्रकार पक्षाभाव से विपक्ष भी नही है ॥ ८ ॥॥। 


३८४, यदि पदार्थ का सद्भाव नहीं होता तो अग्नि उष्ण कैसे होत।? 
इसलिए विशेष उपलब्धि के कारण पदार्थों का श्रस्तित्व है ही। आायंदेव ने 
इसका खशडन करते हुए लिखा है कि उष्ण अग्नि का भ्रस्तित्व है हो नहीं। 
इस प्रकार इसका पहले ही खण्डत्‌ कर दिया गया ॥ ६ ॥ 


( २०३ ) हे 


इध५, यदि पदार्थ का सदुभाव होने से उसके श्रम, का निवारण युक्ति 
संगत माना जा सकता है तो सत्‌ असत्‌ सदख्त्‌, भौर न सदसत्‌ ये चारों पक्ष 
दोष से बरजित कैसे रह सकते हैं ? ॥ १० ॥ ५ 


३०६, परमाणु मात्र का भी जहाँ सत्य स्वरूप नहीं वहाँ भव कैसे उत्पन्न 
'हो सकता है ? भावोत्पत्ति स्वथा ते होने पर उत््पादाभाव हो है। भतएच 
श्रावकों, प्रत्येकबुद्धों और अश्रनुत्तरसम्यक्सम्बुद्धों का अभाव भो युक्त 
नहीं ॥ १(१॥ 

३८७. समालोचर्नात्मक दृष्टि से विचार करने पर अ्रद्ययवाद सर्वत्र प्राप्त 
होता है । यदि सर्वत्र भ्रद्ययवाद है तो श्रन्य किसी का सदुभाव केसे होगा ? 
जो पदार्थ नित्य है उनका स्वरूपत: सद्भाव नहीं है। यदि यह ठीक है तो 
तुम्हारे भी दोनों अन्त नष्ट हो जावेंगे । इसके लिए श्रन्य वाद से क्‍या 
तात्पर्य !]॥ १२॥ 


३८८, जिस कारण से अयने व दूसर के श्रागम में परिकल्पित लौकिक 
एवं लोकोत्तर पदार्थों का श्रद्वयरूप यहाँ ऋविभकत है, वैसे ही समस्त पदार्थों का 
अभाव होने पर उनका विभाग युक्तिसगत ही नहीं । जो भाव और अभाव को 
जानता है पदार्थों में उसकी श्रमक्ति नही होती । जो सभी पदार्थों में अ्रसकत 
नही होता वह अनिमित्त समाध्य को पा लेता है ॥ १३ ॥ 


३८६, यदि सभी पदार्थों का श्रभाव रहने से परपक्ष का परिहार नहीं 
होता तो किसी भी युक्त से शून्यता हेतु द्वारा निराक्ृत तुम्हारे स्वपक्ष की सिद्धि 
क्यों नही होती ? श्रसिद्धि भी नहीं कही जा सकती । इसलिए शुन्यता हेतु से 
बह निवर्त्य कंसे है ? ॥ १४ ॥ 


३६०_ दोष उपस्थित करने वाला हेतु सुलभ है, ऐसा संसार में कहा जाता 
है तो तुम्हारे द्वारा भो परपक्ष का दोप कथन क्यो शक्‍्य नहीं ? ॥ १५ ॥ 


३६१, यदि है इतने मात्र से पदार्थ का प्रस्तित्व माना जाता है तो नहीं 
है इतने मात्र से उसका श्रभाव भी क्यों नहीं माना जाता ? प्रतएव दोनों वादों 
को दूर करने के कारण हम लोगों का यह कृत्रिम प्रवश्चक भ्रद्ययवाद बीच में हो 
समुच्छित हो गया ॥ १६ ॥ 


२६२, सत्‌ से यदि अ्रसत्‌ ही होता है तो जो भ्सत्‌ है उससे सत्‌ हो होगा । 
क्योंकि पदार्थ के नाम स्वभाव का झनुकरण नहीं करते ॥ १७ ॥। 


(२०४ ) 


३६३ शब्द ध्र्थ के स्वरूप को झभिव्यक्त नहीं करता । अन्यथा उच्ण कहने 
पर मुख जल जाता । प्रतएंव झर्थ स्वरूय को स्पर्श न करने वाले शब्दों द्वारा 
वाच्य वाचक से, लौकिक सद्धृत से सभी का भअ्रस्तित्व सिद्ध होता है। इस शद्धा 
का उत्तर देते हुए आयदेव कहते है कि यदि लौ'कक़ दृष्टि से कथन है तो सभी 
लौकिक होता । तब्र किस पदार्थ का वास्तविक शअ्रस्तित्व होता श्रौर वह किससे 
लौकिक होता ? ॥ १८ ॥ 

२६४. यह कथन मेरे कथन का ग्तिक्रमणा नहीं करता। यदि भाव के 
प्रतिषेय से भ्रस्तित्व के विरूद्ध नास्तित्व जाना जाता है तो प्रतियेध से सभी वादों 
का निराकरण सिद्ध नहीं हाता ॥ १६ ॥ 


३६५ भाव का सदुभाव होने पर उसका निषेध होने से भ्रभाववाद होता । 
जब उक्त न्याय से भाव ही उत्पन्न नहीं होता तब भाव के अ्रभाव से श्रमभाववी 
उत्पत्ति नहीं होगी क्योंकि भाव के बिना भ्रभाव कहाँ से सिद्ध होगा ? ॥२०॥ 

३६६, शन्यता हेतु से उत्पन्न होती तो उससे शन्‍्यता न होती । हेतु से 
प्रतिज्ञा होती है, और कुछ नही । इसलिए हेतु का संदुभाव नहीं होता ॥ २१ ॥ 

३६७, यदि हेत्वर्थ से असम्बद्ध दृष्टान्त से श्र्थसिद्धि मानी जाती है तो 
काक के हृष्टान्त से आ्रात्मा भो कृष्ण हो जाठा | परन्तु यह सम्भव नहीं | पश्रतएव 
भाव के श्रभात्र से दृष्ठान्त का होना युक्‍्तसंगत नहीं ॥ २२ ॥ 

३६८, शून्‍्यता का उपदेश तत्व के प्रतिषादन के लिए होता है और तत्व 
का रवरूप स्वभाव है। यदि पदार्थ स्वभावतः होता तो शुन्यता दृष्टि से उसमें 
कौन-सा गुगा रहता ? दृष्टि की कल्पना से ही वह बन्ध होता है । बन्ध का यहाँ 
प्रतिषेष कि. जाता है॥ २३ ॥ 

३६६ कोई सत्‌ कतता है और कोई श्रसत्‌ कहता है । न कौई तात्विक 
मानता है और न कोई लौकिकर मानता है | इसलिए यह सत्‌ है, यह ग्रसत्‌ है, 
ऐसा कहना सम्मत्र नहीं ॥ २४ || 

४०० जिसका सत्‌ श्रथवा झसत्‌ ऐसा पक्ष नहीं हैं उस चिरकाल पर्यन्त भी 
शन्‍्यतावाद में दोष दिखाना सम्भव नही । जैसे अ्रनुत्म सूर्य अत्यन्त घने अन्धकार 
का उन्‍्मलन करना है वैसे ही यह शून्यतावार छपी सूर्य सत्‌, श्रसत्‌ श्रा्दि 
सिद्धात्त रूपी अन्थकार का उन्मूलन करता है ॥ २५ ॥ 


चतु!शतकस्य कारिकार्धानामकाराइनुक्रमा! 
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